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«Struggle for life.» 
Daxwin 


«Tous les corps, le firmament, les étoiles, 
la terre, et ses royaumes, ne valent pas le 
moindre des Esprits; car il connoit tout 
cela, et soi, et les corps, rien.» 

«Tous les corps ensemble, et tous les 
Esprits ensemble, et toutes leurs produc- 
tions, ne valent pas le moindre mouve- 
ment de Charitéy.... 

Pascal 


A mis desinteresados amigos don 
Julio Corredor Laterre, Consul de 
la Republica de Colombia en Mexico, 
y dotia Clotilde Quijano de Corre- 


dor Latorre. 


En el invierno de 1915 fué invitado el autor de es- 
te breve Ensayo a dar una serie de lecciones en la Uni- 
versidad Popular Mexicana, institucién libre de ense- 
fianza fundada por el Ateneo de México para la difu- 
sién de la cultura. Penso entonces en ofrecer a su audi- 
torio una sintesis del cristianismo colegida de la bio- 
gratia moral de algunos grandes cristianos. 

Tal sintesis habria de ser—para emplear la bella 
expresion de Carlyle consagrada ya por el uso—un 
culto a los héroes y lo heroico en la historia del hecho 
mas importante de la evolucidn de la humanidad: el 
desarrollo de las ideas y los sentimientos cristianos a 
través de los siglos. 

He aqui, en compendio, cuales fueron las grandes 
figuras representativas de la evolucion cristiana que se 
tuvieron en cuenta para el cumplimiento del designio; 
asi como la indicacién somera del simbolismo que en- 
trafian: 

San Juan Bautista es el Precursor, vidente ideali- 
zado por la hermosa leyenda evangélica interpretada 
en el arte contemporaneo de Gustave Flaubert y Oscar 
Wilde, y en la musica de Strauss. Situado entre el an- 
tiguo yel Nuevo Testamento, parece el ultimo profeta 
de Israel] y e! primer cristiano del mundo. Es una recia 
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figura heroica que tiene la soledad majestuosa del de- 
sierto. Significa la progénesis del cristianismo; todo el 
profetismo israelita precursor de Jesus. 

San Pablo es el Apdstol, el autor de la expansién 
apodictica del cristianismo—alguien ha dicho el pau- 
lismo,—como fendmeno universal y no simplemente 
jadio. El apdstol comun del catolicismo y el protes- 
tantismo: eterno simbolo de la conversién religiosa, del 
doble nacimiento de que habla William James en su 
filosofia de la religidn. 

San Agustin es el Padre dela Iglesia. Representa 
este hecho incalculable: la alianza de las letras huma- 
nas y la cultura clasica con la inspiracién divina; opo- 
ne ya a los escépticos de su tiempo el victorioso argu- 
mento cartesiano del que habia de nacer la filosofia 
moderna. Catolicismo, protestantismo y cartesianismo 
todo lo presiente o prepara. Es uno de los espiritus 
mas ricamente dotados de Ja humanidad. 

Carlomagno, Emperador de la barba florida, que 
dice la Chanson de Roland, soldado inmortal de la Igle- 
sia, confirma el régimen catdlico feudal en la Noche 
Buena del afio de 800, al crear el poder temporal de los 
Papas. Hs el rey medioeval por excelencia; el jefe del 
occidente barbaro cristiano y romano; el personaje ma- 
yor de la epopeya caballeresca. 

Gregorio VII es el Pontifice. Monje que cifie la 
tiara y lleva alsoliode Europa Jas virtudes austeras 
del claustro y el celo incoercible del verdadero vicario 
de Cristo. Representa, como dice Guizot, ala Iglesia 
teocratica y monastica: 

San Francisco de Asis es el «Mistico dulce y seraéf- 
eo de las bienaventuranzas,» el héroe del sentimiento 
y la accion caritativa facil; cristianizador de la natura- 
leza entera y no sdlo de la humanidad; hijo predilecto 
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de Jesucristo, Ese] simbolo de la felicidad cristiana 
de dar, de brindarse sin miedo de sufrir agotamiento; 
felicidad expansiva, contagiosa, desbordante. 

Cuando en el Renacimiento parece resurgir, con el 
triunfo de la civilizacion, el paganismo vencedor, Lu- 
tero---discipulo intrépido deSan Pablo y San Agustin 
---de quien dijo Bossuet: «Il faut avouer gil avait beau- 
coup de force dans V esprit,» opone al Renacimiento 
la Reforma, a lo que parecia la apotedsis del mundo 
clasico redivivo, la apotedsis de la idea cristiana inti- 
mamente unida al espiritu de libre examen caracteristi- 
co de los tiempos modernos. Es el mayor de los secu- 
larizadores del cristianismo. 

Y¥ lo que, fuera de la comunidén catélica, representa 
el rebelde fraile germanico, lo representa dentro del 
seno de la Iglesia, con la piedad mas genuinamente 
ortodoxa, Santa Teresa. Ella esla mnjer cristiana ge- 
nial y sumisa, a la vez; practica como buena mistica 
---los éxtasis no dafian a la accidn ni la menguan;---in- 
cansable fundadora y reformadora, segtin la indole de 
la tradicidn romana, «sociedad universal de espiritus y co- 
razones» Teresa es la Santa por antonomasia. 

Pascal y Tolstoi sonlos ultimos grandes cristianos 
de la historia. Pascal es la personificacién del genio 
literario, cientifico y filosdfico, que sacrifica la vanidad 
intelectual al bien inefable dela gracia; el iluminado 
que, capaz de la mayor profundidad racional, al cabo se 
convencs de aue lo que no lleva a Jesucristo nada es 
ante la acciodn, nada ante el sentimientode la huma- 
nidad. Nietzsche ha hecho el mejor elogio de é] al lla- 
marle «la victima mds ilustre del cristianismo.» 

Tolstoi lanza el anatema cristiano contra los pode- 
rosos de la tierra, contra las instituciones politicas y 
sociales, contra el arte de los ricos y el patriotismo y 
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el militarismo manchados de sangre. «La relacion, di- 
ce, entre los hombres que mandan y los que obedecen, 
forma la esencia del concepto del poder. Sin la exalta- 
cién de si mismo y la humillacién del semejante, sin la 
hipocresia y el engajfio, sin las carceles, las fortalezas, 
las ejecuciones y los asesinatos, ningtin poder naceria 
ni se conservariay. Tolstoi es 6] tipo de este otro he- 
roismo cristiano que considera igualmente viles el 
mandar y el obedecer: el anarquismo. 

El Precursor, el Apdstol, el Padre de la Iglesia, el 
Emperador Medioeval, el Pontifice, el Mistico, el Re- 
formador, la Santa, el Jansenista y el Anarquista, con 
sus mutuas contradicciones, segun el espiritu del tiem- 
po en que nacieron, y su conformidad eterna con Jesus; 
y junto con ellos, los mas santos de todos, la legion 
gloriosa y numerosisima de los martires, de los ceno- 
bitas, de los taumaturgos: esto es, sintéticamente, el 
cristianismo en la historia de la humanidad. 

Definido el plan de la labor, se desarrollaron pe- 
riddicamente, durante cerca de tres meses, las confe- 
rencias proyectadas; y, del comercio con lo que la his- 
toria relata del ejemplo y doctrina de los grandes cris- 
tianos, nacid el propdsito finalde una interpretacién 
de la esencia del cristianismo. Esta humilde y desau- 
torizada interpretacién que, segun lo piensa el que es- 
cribe, no contradice para nada las conclusiones filosd- 
ficas y cientificas dela cultura de nuestro tiempo, se 
otrece al lector, alelante, con el titulo de «La Existen- 
cia como Economia, como Desinterés y como Caridad». 

La exaltacion sistematica de la vida sobre la cari- 
dad, antinomia profunda, mas profunda que lo piensan 
algunos amigables componedores de términos sin con- 
ciliacion, parece ser una de las afirmaciones predilec- 
tas de la conciencia moral de nuestro tiempo. 
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Empeiiarse en hacer la apologia de la caridad ante 
la vida seria inutil, si no hubiera excelentes razones 
filosoficas, y no meros motivos retdricos, siempre des- 
defiables---como los que explotan, a veces, desde la ca- 
tedra sagrada los declamadores religiosos,---para sos- 
tener ante el egoismo vital el altruismo cristiano; el 
unico altruismo. 

Para entender en toda su plenitud el bien, precisa 
respetar en toda su extensidn los datos dela vida, y 
aplicar, sin restricciones ni subterfugios, a las cosas 
humanas, las leyes de los organismos, las conclusiones 
de la biologia; pero, ala vez, urge pedir a los autores 
de la apotedsis individualista, a los misticos del neo-vi- 
talismo, que, sin restricciones nisubterfugios, confiesen 
la existencia de atributos humanos irreductiblesa la vi- 
da y tan evidentes como ella, que implican la contin- 
gencia de su ley, «los limites de la biologia,, como di- 
ce el doctor Grasset, y la afirmacion de otra ley, de otro 
orden irreductible a las condiciones esenciales de la 
economia vital; orden que incide en la humanidad y 
le revela su destino al distinguirla esencialmente del 
impetu de poder que caracteriza a las bestias. 

La filosofia de nuestro tiempo ha de fundarse en 
hechos positivos y comprobados, ha de ser a poste- 
riori siempre; respetuosa de la santa realidad, humil- 
de servidora de su fin, que es la verdad, la cabal in- 
teligencia del mundo. Pero la existencia es mas com- 
plicada que las teorias que pretenden constrefiirla en 
férmulas tnicas, en sistemas arquitectonicamente dis- 
puestos, que sdlo prueban la vanidad y el egoismo 
de la pura razén que los fabrica para darse a si mis- 
ma la efimera ilusidn del conocimiento total, a la vez 
real y necesario. 

Es ley primera de prudencia filosdfica pensar que 
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no se hizo el mundo para corroborar empefios de 
idedlogos exclusivos, sistemas o expresiones mas 0 
menos juiciosamente econdédmicas del esfuerzo intelec- 
tual; sino que las teorias filosdficas se conciben con 
el solo propdsito aceptable de acercarse, cada vez 
menos arrogantemente, a la verdad. La humildad, 
como actitud moral del investigador, es una parte del 
método, un requisito de la accion filosodfica. 


LA VIDA COMO ECONOMIA 
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Considerada en su exterioridad, la vida es un 
conjunto complejisimo de aspectos morfoldgicos. 
Desde el punto de vista fisiologico, la vida es fini- 
ca, relativamente invariable. Los 6rganos, los te- 
jidos, las disposiciones anatémicas y fisiolégicas 
varian hasta lo inimaginable; pero el impulso vi- 
tal es tan monétono como son variadas sus for- 
mas. 

Por esta razon, todo ensayo de definir la vida 
tiene que referirse a su fondo comtin fisiolégico, 
a su aspecto profundoy dinamico. La vida es pe- 
renne creadora de formas; mas tales formas exu- 
berantes, imprevisibles, son consecuencia directa 
de la acci6n fisiologica simple, uniforme. 

El mundo entero es accién, movimiento, ener- 
gia. Leibnitz gané para siempre la batalla con- 
tra los cartesianos que inmovilizaron todo lo ma- 
terial en la mera extensién. La forma viviente es 
sintesis del movimiento nutritivo del sér con su 
medio fisico. Este equilibrio resuelve constante 
e imperfectamente el problema de invasién, de 
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nutricién, que forma la esencia de la vida. Hl 
ambiente deshace en cada individuo la vida; o 
para hablar en los términos mecanicos de la con- 
cepcién de Spencer, inclina el equilibrio mévil ha- 
cia el término fatal del reposo. Pero no logra 
destruir en la especie, en las especies Avidas de 
conquista, a través del tiempo y el espacio, el im- 
petu vital. 

A todos los caracteres de los seres dotados de 
vida prefirid Claude Bernard, como elemento 
esencial y distintivo, la nutricién, constante ma- 
nifestacion universal del vivir, y que «por si sola 
la define». Clasico es este modo de ver. Ya Aris- 
toteles habia ensefiado en la Antigiiedad que la 
vida es la nutrici6n, la nutritividad, 

Sin embargo, para el Estagirita, la vida esta en 
la forma, es decir, en lo claramente inteligible, en 
lo que la razon cree fijar por ser discontinuo y es- 
tatico; no en el proceso continuo, intimo y secre- 
to que podemos entender por analogia con nues- 
tra propia conciencia. Vivir es como una forma 
menor de conciencia que actta sin saberlo, adap- 
tandose fatalmente al fin secreto dela propia con- 
servacion. 

Cuvier, como Aristételes, hizo de la forma de 
los animales y las plantas algo mas fundamental, 
para el naturalista, que su materia. La verdad 
es que, forma y materia, se subordinan a la fun- 
cidn. Porque la materia de la vida es idéntica a 
la materia universal. Es la propia sustancia ur- 
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gida por una fuerza nueva; agitada con un nuevo 
temblor. La infranqueable barrera establecida 
durante muchos siglos entre la quimica orgdnica 
y la mineral no resistid a la investigacién de los 
quimicos del siglo XIX, quienes completaron el 
analisis con la sintesis, y probaron asi la identi- 
dad de la quimica con la quimica del carbon. 

Como toda forma, la biolégica es, no mas, una 
sintesis fisica relativamente estable, practicamen- 
te constante, en la que interviene como causa o 
parte de la causa, el ambiente exterior. La for- 
ma es una formacion y una deformacién imper- 
ceptibles; una reforma constante que obedece a 
la accién de un nuevo principio dinamico, la ne- 
cesidad de expansion, de conquista que caracte- 
riza al sér viviente; esencia suya en verdad pri- 
vativa, funciOn universal que lo distingue: la 
transformacién del mundo en alimento. La for- 
ma es una sintesis fisica, més o menos geométri- 
ca o simétrica, del choque de las fuerzas vivas con 
las resistencias del medio: proceso synérgico co- 
man a la vida y lo inerte; fendmeno universal de 
la materia. 

Sdlo el cristal posee, en rigor, forma estable y 
definida, no ya sélo enla masa total, sino en cas 
da particula de la masa. Todo cristal es un cri- 
tal de cristales. Un sér viviente, dice Le Bon, es, 
por el contrario, algo sumamente mévil, cambian- 
te siempre, que no continfia viviendo sino con la 
condicién de morir y regenerarse sin cesar. Su 
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forma no parece definida sino porque nuestros 
sentidos sélo perciben fragmentos de las cosas. En 
realidad, si todo lo viésemos, percibiriamos un 
aura de cambiantes contornos en cada uno de nos- 
otros, aura semejante a la que afirman los ocul- 
tistas, y que esfumaria a cada paso Ja recortada 
exvpresién geométrica del hombre en el espacio. 
Nada es mas irreal que la humanidad escultérica 
que limita su masa en la sélida afirmacién del 
bronce o el m4rmol. 

En suma, con la restriccién apuntada, todo lo 
material es también formal. Los seres vivientes, 
como forma y materia, son puramente materiales; 
pero en ellos radica, ademas, un nuevo aspecto de 
la existencia universal, un principio nuevo que 
implica la contingencia de las relaciones geomé- 
tricas y fisico—quimicas; un orden auténomo: la 
funcién; autora y modificadora del érgano, selec- 
cionadora de la materia y modeladora de la for- 
ma. 

La vida es una finalidad inmanente de acapa- 
ramiento. Concebid al mas sabio fisiélogo del 
mundo explicando la naturaleza de los Organos 
y los aparatos del cuerpo humano o anima! sin re- 
currir a la nocién de finalidad intrfinseca de aca- 
paramiento y aprovechamiento; pensad en que 
se le prohibiese decir que el ojo sirve para ver, la 
nariz para oler y el ofdo para oir, y su explica- 
cién, a pesar de su ciencia, nada valdrfa ante el 
dato del sentido comfin que lo ensefia. Un sér 
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viviente es un enigma indescifrable para quien 
no recurre a la nocién de causa final, Aplacemos 
el juicio sobre la finalidad trascendente del vivir; 
pero reconozcamos que, sin una finalidad intrin- 
seca, sin un para consustancial, la vida es sdlo 
un complejo material y formal completamente 
ininteligible. 

Los materialistas no ven lo caracteristico de la 
vida por lo mismo que no es material. En un 
sentido imperfecto, nada hay en la sustancia que 
vive diverso de la materia y las fuerzas fisicas. 
Todo es lo mismo. Pero, en el sentido absoluto y 
perfecto, todo es diverso, porque ha intervenido 
una nueva causa trivialisima: la nutricion, la fuer- 
2a directora que decia Claude Bernard, la funcién. 

Nutrirse es asimilar y disimilar sustancia exte- 
rior,o lo que es igual, transformar el ambiente 
material en propiedad—ad similare—y crecer, en 
consecuencia; aumentar de masa y volumen, has- 
ta donde lo permitan lascondiciones del equilibrio 
movil de la misma individualidad. 

Esta imposici6n del sér al medio; ésto de sub- 
ordinar a un centro de accién lo externo, vol- 
viéndolo interno y homogéneo, es «la continua 
mutacién de particulas que forma el sér vivo; que 
es el sér vivo. El edificio organico es asiento de 
un perpetuo movimiento nutritivo que no deja repo- 
sar parte alguna. Cada parte, sin cesar, se ali- 
menta del medio’que la rodea y arrojaa él sus 
detritus y su elaboracién. La renovacién mole- 
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cular es imperceptible; pero como asistimos a su 
principio y su fin (la entrada y salida de las sus- 
tancias en el organismo), concebimos las formas 
intermedias y nos representamos una corriente 
continua de materia que atraviesa al sér vivien- 
te y lo renueva en su sustancia manteniéndoloen 
su forma» (1). Esta corriente perenne, palpitar 
ritmico de asimilacién y disimilaci6n, este egois- 
mo esencial, esla vida. La forma es una abstrac- 
cién; la materia, otra. Sdlo es real la funcién. 

La arenilla sutil que, agitada por las ondas so- 
noras, dibuja sobre la membrana del eiddfono las 
formas simétricas de una flora fantastica; como 
los ensayos de plasmogenia o plasmogénesis que 
ingeniosamente realizan algunos investigadores 
contemporaneos valiéndose de los componentes 
quimicos de la vida, no son sino remedos de la 
forma, nunca trasuntos de la funcién; y la vida 
no consiste en su forma separada de su materia 
ni en su materia separada de su forma, sino en 
ambas avenidas y realizadas en Organos, aparatos 
y organismos, m&s 0 menos complejos, merced al 
impetu de dominacién inconsciente que se paten- 
tiza enel acto elemental de la nutricién. 

La distincién o diferenciacién de lo formal 
y lo material es un intelectualismo falso. Se ob- 
tiene de considerar superficialmente los cuerpos 


(1) Claude Bernard. Legons sux les phenoménes de la vie. 
Pag. 36. 
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sdlidos, que son los que, por su facil y constante 
comercio con la razén humana, la han modelado 
un tanto asu imagen, tan rigida e inextensible 
como es, segin lo ha demostrado Bergson. El 
materialismo es la mfs escueta y pobre de las 
formas del intelectualismo. Pero todo intelectua- 
lismo, todo egipticismo, como dirfa Nietzsche, aun 
el propio idealismo platénico, es, en cierta forma, 
materialismo; porque significa un ensayo de apli- 
cacion universal, y por tanto, extralégica, de las 
formas de los sélidos, de las categorias de la ra- 
zon, ala vida y al espiritu: funciones irreducti- 
bles por su esencia a todo dato material. 

Cambiar constantemente la materia conservan- 
do practicamente la forma, es vivir. Mas, gc6mo 
es posible lograrlo? Construyendo moléculas 
idénticas a las de la reacciOn vital. 

M. Le Dantec, con objeto de precisar la natu- 
raleza del fendmeno vital, su ley, formulé la que 
llama ecuacién dela vida elemental; que es, tam- 
bién, la ecuacién elemental de la vida: 


a+Q=)60+R 


En esta formula, o es un sér viviente, Q sig- 
nifica el conjunto de sustancias que actfan en la 
reacciOn. 4 es un coeficiente mayor que la uni- 
dad. R expresa todas las sustancias quimicas di- 
versas de la sustancia a, pero que, como la mis- 
ma cantidad Aa son producto de la reaccién vital. 
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Ningtin cuerpo inerte realiza la funcién de la 
vida elemental, dice Le Dantec. Toda sustancia 
que no vive, al reaccionar quimicamente, se 
destruye en la propiareaccién, conforme a la 
formula: 


A+ B=C 


Es decir, el reino inerte ignora el egoismo. Se 
transforma y perece al combinarse. No tiene mal 
ni pecado; es indiferente, est& «mas allé del bien 
y del mal». El reino de la vida, en cambio, es 
la avaricia insaciable, elegoismo, el espiritu de do- 
minacién. Hace suyo lo inerte, lo inanimado (y 
lo animado también). Le impone su sello, su for- 
ma o formula propia. Lo tiraniza para ser. 

La lucha (inconcebible sin el provecho para 
alguien), es la modalidad universal de la vida. 
Vencer la resistencia del medio; doblegarlo al em- 
puje, mas o menos consciente, del organismo; ha- 
cerlo uno mismo, es vivir. La ley fundamental es 
la adaptacién—nutrici6n, el problema econémico. 
La lucha del sér viviente contra un sér homogé- 
neo, en razon de la limitacioOn del acervo alimen- 
ticio y la similitud de organizacién; el célebre 
aforismo de Darwin, es una modalidad subordi- 
nada y secundaria. Lamarck vio claramente que 
las dos leyes son las dos funciones: la adaptacién 
—nutricidn y la herencia—reproducci6én. El prin- 
cipio de la seleccién natural no puede ponerse en 
la misma categoria. En todo rigor, nisiquiera el 
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segundo principio lamarckiano. Porque la heren- 
cia-reproduccién es otra forma de equilibrio mé- 
vil; otra manera de construir moléculas idénticas 
a las de la reaccién vital; otro crecimiento sui ge- 
neris; crecimiento discontinuo, como dijo Spencer. 

Mas, antes de insistir en los términos de esta 
altima segura reduccién, comprobemos la rela- 
cién evidente del crecimiento y la nutrici6n. 

Nutrirse es luchar para si. Crecer es capitali- 
zar el botin; enriquecerse con la expoliaci6n. «Hl 
protoplasma, dice Dastre en su hermoso libro 
Ia Vie etla Mort, crece con el sér viviente que 
se nutre o con el nuevo sér que aparece... Hs una 
sustancia atavica que no hemos visto crear; que 
vemos solamente crecer». Es decir, hay un prin- 
cipio metafisico—hypotheses fingo;—una energia 
diversa de las fisico-quimicas, que actfaen el 
mundo formando el torbellino de la vida. Pero 
este principio, impenetrable a la inteligencia, es 
evidente para la intuicién. Es el egoismo, la vo- 
luntad de poder. Inconsciente en la bestia, es ple- 
namente consciente en el hombre. E! egoismo, 
sin nacimiento en la experiencia, como dice Das- 
tre, explica indisolublemente la nutricién, el cre- 
cimiento y la reproduccion. 

La vida, porsu {mpetu, es incontinente, fatal. 
No saciar4 jam4s su egoismo esencial; pero ni si- 
quiera por saciarlo puede afirmarse absolutamen- 
te, como lo querrfan los adeptos de la moral im- 
perialista; porque el principio es contradictorio 
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en cada producto viviente; ya que cada organis- 
mo, verdadero imperio populosisimo de stibditos 
homogéneos, enemigos y 4vidos, es una sintesis 
imposible de egofsmos biomoleculares trabada sin 
designio moral. 

Lo que se llama provecho de un animal es pro- 
vecho o desventura, triunfo o desastre de muchos 
animales. Conforme a la clAsica definicién de 
Claude Bernard, un organismo es siempre un su- 
perorganismo; un egoismo sintético, un «sér vi- 
vo en si compuesto de partes vivas». Segan Men- 
del, el organismo ha de considerarse como una 
suma de caracteres heredados independientemen- 
te unos de otros. 

Unsér vivo es una como razon social de elemen- 
tos que presuponen otros elementos, y son, a su 
vez, razones sociales, episodios fugaces del egois- 
mo atdvico del protoplasma «que no vimos na- 
cer»; que vemos solamente crecer y medrar. Cen- 
tros de accién del egoismo son los organismos 
elementales, como, segfin la hipdtesis de Bosco- 
vich, son los Atomos centros de accién de la fuer- 
Za. 

Se ha hablado por los finalistas trascendentes 
de las armonias del mundo de la vida. Por qué 
no insistir en sus inharmonfas, en sus discor- 
dancias, en sus {ntimas contradicciones?,... Con- 
dené ya la sociologia contemporanea la met4- 
fora organicista de Schiffle y Lilienfeld. La bio- 
logia, en cambio, puede obtener gran provecho 
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de la concepcién sociomorfista del organismo. 
«Autant il est bon de sociologiser la biologie, 
autant ilest inutile et nuisible de biologiser la 
sociologie», ha escrito Tarde. 

Todo organismo es un conjunto doloroso, con- 
tradictoriamente egoista y perecedero. La nocién 
de personalidad es exclusivamente psicologica. Si 
se concede a todos los seres dotados de vida, se 
incurre en un antropomorfismo falso; en el error, 
nada menos, de proyectar, como diria Wundt, 
sobre las bestias, nuestra psiquis humana, nues- 
tra conciencia intelectual, merced a un proceso 
mitico inadmisible. Ver en cada animal una es- 
pecie de conciencia humana disminuida, es una 
forma de animismo evidente, una curiosa fanta- 
sia retrospectiva del materialismo psicologico que 
pretende volvernos a la filosofia anterior a Demé- 
crito. Sdlo el hombre es un yo, 

Alguna vez, en el seno del océano, come lo 
piensa M. Quinton; o acaso cabalgando magica- 
mente y urgida por la presién luminosa que lo- 
gro, con los gérmenes, recorrer las gélidas distan- 
cias interestelares (ya que puede resistir frios 
intensisimos como lo demuestran las experiencias 
de Arrhenius), la vida empezOa ser un fendme- 
no terrestre. Aqui, en nuestro planeta, hubo de 
cumplirse la reaccién elemental de Le Dantec; y, 
a partir de ese instante, la nutritividad, que dijo 
Aristételes, el egoismo inmanente, comenzé a en- 
gendrar, como inevitable corolario, el crecimiento, 
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fruto de la multiplicaci6én de la masa por la inte- 
gracién de la materia ambiente. Del crecimien- 
to procedieron la reproducci6én y la muerte, asi 
como de la asimilacién procedié el crecimiento. 
Comer es consumar un hecho de incalculable tras- 
cendencia, podrfa tal vez decirse, parodiando cier- 
ta ingeniosa expresién de M. Anatole France, que 
la afirm6, no precisamente del comer, sino del 
morir. 

El primero que consideré a la reproducci6n 
como mera excrecencia organizada, y trat6 de 
comprender la herencia como continuacién del 
crecimiento, fué Haeckel. Su profunda opinién 
puede corroborarse, primeramente, por conside- 
raciones relativas a la proporcién existente entre 
la economia de la nutricién y la funci6én reproduc- 
tora; en seguida, adem4s, por otras referentes a 
la intima conexién que media entre los varios 
modos de reproduccién de la vida que, a primera 
vista, parecer4n irreductibles a un tipo comtn; y, 
por Gltimo, por las hipétesis, mas o menos com- 
plejas que (como la primitiva e ingeniosa de las 
gemulas de Darwin-verdaderos horminculos mis- 
teriosos,—o la clasica del plasma germinativo de 
Weissmann-discutida o negada en su forma origi- 
nal,—pero siempre reconocida en principio), tra- 
tan de explicar el fendmeno de la herencia en los 
metazoarios. 

Bl Gltimo esfuerzo ha llegado a constituir en la 
ciencia contemporfnea uno de los tépicos de la 
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discusiO6n entre neo-lamarckianos y neo-darvi- 
nistas; pero nadie niega que la reproduccién, sin- 
téticamente considerada, sea un corolario directo 
de la nutricién. «La reproduccién, dice el propio 
Weissmann en sus célebres Ensayos sobre la 
herencia y la seleccién natural, es en verdad un 
atributo esencial de la materia viva, como el cre- 
cimiento de que surgi6». 

La primera corroboracién por la interdepen- 
dencia de la nutricién y la reproduccién, es 
obvia. Todo tratado elemental de fisiologia la 
ensefia. He aqui, por ejemplo, lo que expone 
Wundt: «La nutricién es un cambio de materia- 
les constitutivo del individuo. La reproduccion 
es un cambio de individuos productor de la espe- 
cie. El germen, elemento de la reproduccién, se 
desarrolla a expensas del organismo materno, y 
esta formado de los elementos que el organismo 
asimila por la nutricién. La reproduccién con- 
siste, pues, en un gasto de materiales y fuerzas 
que la nutricién debe reemplazar; gasto heeho a 
expensas del individuo y a favor de la especie, 
Esta pérdida es tanto m4s grande cuanto que el 
consumo de materiales es mas considerable y el 
gasto de fuerzas del organismo més pequefio.» (1) 

Para Haeckel, la reproducci6n no es ms que un 
exceso del crecimiento del organismo que sobre- 


(1) Elementos de Fisiologia Humana, «Dela Reproduccién 
de los Organismos). 
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puja su volumen normal. En todos los modos de 
generacion asecuada (division espontanea, gema- 
cién, generacién por yemas terminales y por 
células germinativas), las células aisladas o los 
grupos de células poseen, por si mismos, la fa- 
cultad de producir un nuevo individuo. En la re- 
produccién sexuada (que intimamente se relaciona 
con la asexuada en el clasico ejemplo de la_par- 
tenogénesis), la herencia es una consecuencia se- 
cundaria y necesaria de la generaci6n. 

Es evidente que el plasma germinativo de losme- 
tazoarios se nutre del soma; y, si no se incurre en 
el realismo weissmaniano de hacer del keimplasma 
un mito platénico incorruptible, y por ende inad- 
misible, la acci6n somAtica debe influir sobre las 
funciones reproductoras del germen, ya sea en la 
forma de colaboracién que Cope llamé6 diplogéne- 
sis, y que consistiria en la transmisién de una 
energia especial desde el punto de excitacién has- 
ta las células reproductoras, 0, como explica De- 
lage el fendmeno, merced a las causas actuales o 
condiciones posteriores a la fecundaci6én, que in- 
fluirian en la direccién vital como influyen en la 
érbita de un astro los astros cuya esfera de acci6én 
atraviesa. (1) 

Considerada en el proceso elemental de la di- 
vision celular directa, la reproduccién es una for- 


(1) Véase el hermoso libro de Delage y Golsmith: «Les 
theortes de Pevolutiony. 
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ma de desequilibrio por sobre-alimentacién. El 
sér viviente se nutre sin proporcién racional. 
Asimila porque su naturaleza lo obliga a realizar 
sans tréve, que diria Claude Bernard, la ecuaci6n 
elemental de la vida; y, en consecuencia, alguna 
vez los simples fenédmenos osméticos y quimicos, 
al sobrecargar la unidad o célula originaria de 
alimentos asimilados con antelaci6n, la hacen di- 
vidirse o retofiar naturalmente, como se divide 0 
retofia la gota de aceite en el medio fitiido en que 
yace, al imprimirle un movimiento que interrum- 
pe el equilibrio que aseguraba su unidad en el se- 
no de la masa ambiente en que antes se hallé, re- 
donda, Gnica, integra. El equilibrio mévil se rea- 
liza sdlo con la condicién de expulsar de si un 
nuevo sér que hara lo propio para mantener el 
propio equilibrio. 

La reproducci6n, sobreproduccién ininteligente 
es, como la muerte, buena prueba de que la vida 
no puede ser fin en st. La demasfa vital del indi- 
viduo engendra otros afines, y la gula, la avari- 
cia, el imperialismo vital, provoca la lucha de los 
vivientes entre si y el dolor y la muerte de los 
justadores. En el sentido biolégico, amar es nu- 
trirse; tener hambre; formar moléculas idénticas 
a las de la reaccion vital. 

Resulta interesante reconocer que nada se ha- 
bia investigado que fuese positivo y congruente 
sobre la vida y sus manifestaciones, sino cuando 
se la concibié como lucha. Sin acceder ala ex- 


36 LA EXISTENCIA COMO ECONOM{A, 


presiOn sintética del pensamiento de Le Dantec, 
sin subscribir su tesis filosdfica de la lucha univer- 
sal o, como él mismo dirfa, sin hablar su lengua, 
precisa conceder que, si no todo sér, al menos el 
sér viviente se define por la idea de lucha. Lu- 
char y vivir son sinénitaos. La vida, en su eco- 
nomia, es un triunfo sobre el medio, sobre el ene- 
migo o sobre el semejante que, por la similitud 
de sus necesidades y organizacion, es el enemigo 
por antonomasia; pero la lucha esencial es Ja nu- 
tricién y no Ja brega con el semejante. 

La economia dela naturaleza es el principio su- 
premo de la biologia, a partir de Darwin. Sabi- 
do es que la célebre teoria econdmica de Malthus, 
fundada en la desproporcién existente entre el 
acervo alimenticio y el crecimiento de la pobla- 
cién, inspiré a Darwin su tesis de la seleccién na- 
tural. 

La tesis del economista, demasiado exclusiva 
para el mundo social—como todas las otras de la 
Economia Politica clasica, no se ha comprobado 
en la historia. En cambio, la teorfa de Darwin 
es todavia el eje mismo de la discusién biolégica; 
la idea que une y coordina los diversos capitulos 
del estudio de los seres vivientes. 

Nada hay de oscuro, de mitico, en la teoria de 
Darwin. Algunos seres vivos prosperan y dega- 
rrollan su especie al través del tiempo, en tanto 
que otros sucumben. «La vida, dice Mr. J. M. 
Baldwin interpretando a Darwin, es una selec- 
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cién natural, una seleccién sin intervencién ex- 
terna; sin mas raz6n que el hecho simple de la 
supervivencia natural de algunos mientras otros 
sucumben», 

Spinoza decia: toda cosa tiende a persistir en 
su sér. La forma biolégica de esta universal ten- 
dencia a conservarse, el movil, ensefia Haeckel, 
que-hace necesaria la vida y le da su fisonomfa, 
es el de la conservacién individual (nutricién) o 
el de la conservacion de la especie (reproduccién). 
El mecanismo del mundo se mantiene por el ham- 
bre y el amor, como cantd Schiller, 

Asi, por virtud del egoismo, que cuenta con un 
excedente de fuerzas para engendrar nuevos se- 
res afines, se constituyen las especies y sucum- 
ben. Una reaccién quimica produce compuestos 
estrictamente sintéticos de los elementos que los 
constituyen; se gasta en la sintesis totalmente. 
Los animales primarios se dividen por si mismos 
para engendrar nuevos seres, una vez que su ma- 
durez ha llegado y elaboraron ya energia propia 
nutriéndose, es decir, adaptandose. Los anima- 
les de érdenes superiores engendran sus vastagos 
por medio de procedimientos, en razon de funcio- 
nes de mayor complejidad. La lucha, la adapta- 
cién y la herencia sostienen el inmenso engrana- 
je de los seres vivientes. El mdximun de provecho 
con el minimum de esfuerzo, tal es la economia uni- 
versal o el universo como economia. La adapta- 
cién-nutricién y la herencia-reproduccién, el 
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hambre, en suma (a la cual necesidad elemental 
se reduce el llamado amor—apetito-al sexo y a la 
prole, ) es el solo motivo de accién de la vida. 

Incalculable es el efecto del egoismo al través 
del tiempo. En un sentido limitado, pero muy 
verdadero, cabe decir que lo que no es egoista es 
esttipido ante la razon informada en los datos. de 
las ciencias. Al formular su célebre doctrina, 
Malthus no pensé que formulaba indirectamente 
un aspecto universal de la existencia. La Econo- 
mia Politica se ha convertido merced a Lamarck 
y Darwin, en la economia del mundo entero. 

Mas, antes de ir m4s lejos, deteng4monos ante 
el misterio de cierta actividad, netamente biolé- 
gica, y que parece desinteresada: el] juego. 

Spencer, que siempre fué un filosofo deficiente 
y caprichoso del arte y la belleza, pero que en to- 
das partes tuvo aciertos geniales, ley6 alguna 
vez «en un autor alem4n cuyo nombre no lo con- 
servO su memoria»; en Schiller, acaso, la hipd- 
tesis del arte referido al juego; y con su incom- 
pleto recuerdo elabord, en el capitulo final de sus 
Principios de Psicologia, y en algunos ensayos 
menores, cierta teoria de los sentimientos estéti- 
cos que hace del juego la base del arte. 

Soélo aquellos animales superiores, capaces de 
acumular mayor energia que la que reclama su 
economia individual, juegan. Jugar parece ser 
un despilfarro de lo que se tiene de sobra; pero 
siel arte como el juego procede de la demasia 
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dinamica acumulada en la vida, nada mAs en es- 
te punto equiparanse ambas actividades; porque 
el desinterés artistico no es una modalidad de 
lucha, y acaece que todo juego, emprendido en 
apariencia sin Animo egofsta, es, en el fondo, de 
{ndole econémica, porque siempre es un remedo de 
lucha; es decir, algo que, si no inmediata, si me- 
diatamente sirve a fines interesados. 

El animal que juega, que remeda o simula lu- 
chas con adversarios irreales, se ejercita incons- 
cientemente para luchar con adversarios reales. 
Jugar es servir a la economia de la vida sin sa- 
berlo y sin proponérselo deliberadamente. La vi- 
da, si sobra, se gasta en la vida. No se tiene des- 
interés; y como s6lo se tiene egoismo, lo que po- 
dria darse se gasta o quema en la misma forma 
habitual de quemarlo y gastarlo. Toda energia 
animal se emplea en los fines Gnicos de la vida, 
-as{i como una m4quina que no tiene a su disposi- 
cién materia prima qué elaborar, repite cOmica- 
mente, para nosotros, los movimientos que po- 
drian elaborar tal materia, siempre que no se ex- 
tinga la fuerza que la hace mover. 

Mas, el animal superior, al revés dela mAquina 
que se destruye paulatinamente al moverse, se 
robustece para la accién por medio de movimien- 
tos sin objeto directo. El juego es una hermosa 
paradoja que se enunciaria diciendo: los animales 
s6lo saben luchar; si notienen contra quien ha- 
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cerlo, remedan la lucha cOmicamente y asi gastan 
su demas{a dinamica. La economia de la natura- 
leza, en apariencia contrariada, se da a si misma 
la mAs brillante confirmacién, la satisfaccién mas 
cumplida, en los hechos que parecen negarla. 

La muerte, inspiradora de la filosoffa, segan 
Schopenhauer, es el Gltimo corolario de la nutri- 
cién. Por virtud del crecimiento y la reproduc- 
cién, la vida manifiesta su impetu de dominio. 
Por medio de la muerte galvaniza su suefio de 
perfecta posesion. La muerte es el Gltimo des- 
arrollo de un 4nimo de absoluta dominacion. 

«Inevitable es, pues, la muerte, dice en una pa- 
gina admirable Gabriel Tarde. No sin razon vio 
Spencer en la rigidez cadavérica y no (como po- 
dria haberlo pensado un observador superficial), 
en el estado adulto, la consumacién suprema del 
desarrollo individual, su ilusorio coronamiento. 
El estado adulto es un equilibrio mévil; y, como 
lo demostré el sabio transformista, todo equilibrio 
movil se encamina al Gnico equilibrio perfecto, el 
reposo. Cuando suena el trompo es que va a caer. 
Por su actuaciOn maquinal, su centralizacién abu- 
siva y su mania rutinera, la vida llega a ahogar 
cuanto oprime. Consolida los huesos, endurece 
los mtsculos, las venas, los mismos nervios; y, 
del autémata que asi realiza al cadAver que harA 
mafhana sdlo hay un paso. No es verdad, por 
tanto, a pesar de la falea definicidn de Bichat, 
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que la vida sea una lucha contra la muerte. Es la 
prosecucién de la muerte.» (1) 

El ideal moral construido con datos exclusiva- 
mente biolégicos seria la asimilacién del mundo, 
el aprovechamiento universal para wna economia 
individual; la digestidn y asimilacién de la exis- 
tencia entera. El sér no mas biolégico, omnivo- 
ro y omnipotente, transformaria en propio todo 
cuanto no fuese él mismo; aprovecharia la reali- 
dad ambiente para la sempiterna prosperidad del 
protoplasma. 

Nada hay mas profundamente biolégico, nada 
a este respecto mas castizo, que la tesis del inmo- 
ralismo anarquista de Max Stirner: «Der Hinzige 
und sein Higenthum»; el «Unico y su Propiedad». 
El sér viviente lo subordina todo a su economia; 
y, sintiéndose Gnico (como retofio exclusivo que 
es de la existencia como economia), mira en el 
mundo entero su dominio, su propiedad fungible, 
su alimento. 

La filosofia del imperialismo es la apotedsis de 
la vida fuera del derecho; de la libertad sin la 
justicia; del poder sin finalidad moral; de la exis- 
tencia como economia, Nietzsche la formul6 para 
siempre en su estudio critico sobre la doctrina 
cristiana. Dice asi: 

«,Qué es bueno?—Todo lo que aumenta en el 


(1) Opposition Universelle. Pag. 144. 
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hombre el poder, la voluntad de poder, el poder 
mismo». 

«,Qué es malo?—Todo cuanto procede de la de- 
bilidad». 

«,Qué es la dichaf—E] sentimiento con que el 
poder se agranda, con que se vence una resis- 
tenciay. 

«No contentamiento, sino m4s poder; no paz, 
sino guerra; no virtud, sino valor (virtud en el 
estilo del Renacimiento; virté, virtud desprovista 
de gazmofieria)». 

«Perezcan los débiles y los fracasados: primer 
sentimiento de nuestro amor al hombre. Y hasta 
hay que ayudarles a desaparecer». 

Pero, ocurre preguntar, jquién es el fuerte? 3 El 
justo o el hambriento? ,Bélgica o Alemania? 3N. 
S. Jesucristo o Nietzsche?... El] fuerte es quien 
tiene razon, porque, el que tiene poder, mafiana 
sera vencido por otro m4s poderoso; y el que tiene 
para si la justicia la tiene para la eternidad. Na- 
die sera mAs fuerte que él, porque no hay dos jus- 
ticias. Es duefio del reino de los cielos, segtin la 
bienaventuranza evangélica. Tal es la profunda 
fortaleza del justo ante la avidez vital del codi- 
cioso. Modifiquese, pues, la sentencia del gran 
sofista aleman. Digase: no contentamiento, sino mds 
comer. Histo es menos sublime, pero verdadero y 
real, no obstante. La rapifia y la gula son idénti- 
cas. Definitivamente, comer es consumar un acto 
de incalculable trascendencia... 
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La economia de la naturaleza rigecon absoluto 
imperio el mundo de la vida y sus manifestacio- 
nes. Nutrirse, crecer, reproducirse, luchar, jugar, 
morir..., todo ello es la diversa expresién, m4s 
© menos compleja del axioma mec4nico de la li- 
nea de menor resistencia, y se resume en la ecua- 
cién fundamental del universo como economia: 

Vida. = Maximum de provecho con minimum de es- 
Suerzo. 

No obstante, en el juego interviene ya un dato 
de importancia: existen seres vivientes, los ani- 
males superiores, que tienen un sobrante de ener- 
gias que no reclama individualmente la vida en 
cada sér. Acaba de verse cOmo, a pesar de ello, 
en razén de no existir en el animal principio alguno 
de accién desinteresada, el sobrante vital se em- 
plea en el remedo o parodia cémica de la lucha 
que ejercita al jugador y lo adiestra para ulte- 
riores conflictos con enemigos no imaginarios, 
sino reales. 

La vida, energia de egoismo que se empefia en 
resolver el complejo problema del hambre, se con- 
sume en si misma, por m4s que se acumule, si no 
encuentra una fuerza de otro orden diverso. Ella 
sola, en demasia o exceso, al fin se economiza co- 
mo aptitud real formada en ejercicios de movi- 
miento en apariencia inGtiles. 

Bergson y James han observado cémo la ener- 
gia vital tiene un excedente de vigor que engen- 
dra su fertilidad y abundancia, Esta demasf{a del 
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vivir que se demuestra en el juego, puede servir de 
condicién vital de otros fines diversos de la vida 
animal, pero sdlo asequibles en razon de la fuerza 
acumulada en el hombre. El animal y el nifio 
juegan. El hombre hace obras de arte y comete 
acciones caritativas. Si no hubiera el excedente 
vital; si el hombre no fuera un mamifero superior 
privilegiado, faltaria la condicién biolégica del or- 
den estético y moral. Lo que no significa que el 
bien y la belleza sean equivalentes o transforma- 
ciones de la fuerza vital, como se vaa ver después 
y se corroborara plenamente. Los animales supe- 
riores se gastan en ser animales; pero el excedente 
humano hace del hombre un instrumento posible dé 
la accién desinteresada y el heroismo. 
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Principiamos este capitulo por la deciaracién 
de que, al emprenderlo, hemos visto abundar y 
multiplicarse ante nosotros los testimonios en 
pro de la:teoria econémica del conocimiento. El 
anti-intelectualismo insiste unanimemente en la 
forma utilitaria, pragmAtica, biolégica, de la cien- 
cia. No ha consistido, pues, para nosotros, la 
dificultad de su redaccién, en la bisqueda de las 
pruebas acumuladas copiosamente por los gran- 
des pensadores contempordneos en apoyo de la 
doctrina que hace de la ciencia un egoismo; sino 
mis bien, en la organizacion de tales pruebas en 
torno de unas cuantas ideas fundamentales que 
hemos procurado desentrafiar del conjunto. Ta- 
les ideas, que expondremos desde luego, a reser- 
va deirlas discutiendo y aquilatando sucesiva- 
mente, son: En primer término el etelismo 0 vo- 
luntarismo metafisico, ésto es, la preferencia de la 
accion sobre la idea, dela vida como principio 
fundamental sobre la razbn. En segundo lugar, 
el evolucionismo o cinematismo, la apotedsis del de- 
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venir ligada estrechamente con las hipdtesis bio- 
logicas, ya clasicas para el pensamiento filoséfico 
de Lamarck, Darwin y sus numerosos sucesores. 
En tercer término, cierto realismo de la analogia 
parcial y efectiva de las cosas 0, al menos, de lo 
que hay en las cosas que las hace parcialmente 
anAlogas entre sf para nuestro pensamiento, base 
de la uniformidad de la experiencia, que engen- 
dra las ideas necesarias de la filosofia intelectualis- 
ta, porque, como diria Bergson, el pensamiento, 
que es accién no podria moverse en lo irreal; y, por 
‘altimo, la doctrina econémica o utilitaria del co- 
nocimiento, que se convierte en el apoyo firme 
de una nueva concepcidn cosmolégica, desarro- 
llada principalmente por el ilustre pensador en 
su libro L’ Evolution Créatrice, sintesis de la 
teorta del conocimiento y la teorta dela vida que se 
muestran como inseparables una de otra. En 
nuestra opinion, la filosofia contempordnea, en 
lo que tiene de personal y caracteristico,’se des- 
envuelve desde la fecha del esfuerzo de Schopen- 
hauer, formulado imperecederamente en El Mun- 
do como Voluntad y como Representacién (1819), 
hasta la del de Bergson (1910), simbolizado en 
las paginas de La Evolucién Creadora. Hay li- 
bros que marcan una fecha indeleble en la histo- 
ria del espfritu humano. 

La obra de Schopenhauer inicia la filosoffa con 
temporanea, porque, junto con el amplio sentido 
de la realidad que la caracteriza, y el desdén que 
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muestra hacia la especulaci6n aprioristica, man- 
tiene la necesidad de la metafisica fundada en la 
experiencia. La inicia, porque reivindica, en opo- 
sicién al intelectualismo clasico, el principio an- 
ti-intelectualista, y hace de él, con el nombre de 
voluntad, el origen de la explicacién especulativa. 
La obra de Bergson completa el esfuerzo, al tra- 
vés de un siglo entero de formacién lenta y vigo- 
rosa, porque implica lasintesis audaz y harmonio- 
sa que, situada por asi decir en el centro de las 
direcciones anti-intelectualistas, proporciona no 
solo un estudio erftico de los métodos y formas 
del conocimiento, como lo hace el pragmatismo, 
sino también una nueva concepcién dela realidad; 
una audaz metafisica nueva, 

Schopenhauer fué un poderoso temperamento 
original, a pesar de sus contradicciones, quiz4s 
por sus contradicciones; que tuvo la conciencia 
clara de su accién péstuma. Se ha dicho que no 
tiene unidad su sistema (su unidad es _psicolégi- 
ca y no logica, por ésto, tal vez, no la ven algu- 
nos légicos); que su estética es platénica, su mo- 
ral budhista y su epistemologia kantiana. Lo 
cierto es que toda filosofia verdaderamente nueva 
es la expresidn de un temperamento irreductible, 
fuerte. Hn cuanto a que su estética sea platénica, 
es imposible admitirlo, por mfs que en ella las 
ideas de Platon se llamen objetivaciones inmediatas 
de la voluntad, y representen el papel de las cosas 
contempladas en si mismas, independientemente 
de la subjetividad de la raz6n. 4 
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Su epistemologia es, en efecto, la kantiana; pe- 
ro, precisamente, su gloria consiste en haber 
opuesto al mundo como representaciin de Kant y 
sus intrépidos sucesores intelectualistas, el mundo 
como voluntad, originalmente schopenhaueriano y 
contemporaneo. 

Hay obras filoséficas que no pueden sufrir el 
cotejo de sus proposiciones esenciales con las ideas 
de la posteridad m4s proxima, sin que se sienta 
luego, al leerlas, que su imperio fué effmero, re- 
ferido por completo al momento en que se engen- 
draron, inactivo e infecundo para el porvenir. 
A guisa de ejemplos podrian citarse el materia- 
lismo tapageur de mediados del siglo pasado, la 
estética de Taine, el paralelismo psico-fisiolégico 
y la sociologia organicista; pensamientos filoséfi- 
cos derrotados. No reservan sorpresas ni ense- 
fianzas. Hn cambio, en El Mundo como Voluntad y 
como Representacién estan los gérmenes del prag- 
matismo actual; mas afin, el propio pragmatismo 
enunciado y compendiado. 

Si clAsico debiera llamarse al autor que, sin ser 
contempordneo, es actual, nadie es mas clasico 
que Schopenhauer. «Por regla general, ensefia el 
filésofo, el conocimiento esta ocupado en servir a 
la voluntad. Ha nacido para este servicio y, en 
cierta manera, ha salido de la voluntad como la 
cabeza del tronco. En los animales esta servi- 
dumbre no puede ser suprimida nunca. En el 
hombre puede quedar suspendida por excepcidn, 


COMO DESINTERES Y COMO CARIDAD Sot 


como veremos mas detalladamente en lo que si- 


«Hl hombre vulgar, ese producto al por mayor 
de la naturaleza, que lo crea por millares todos 
los dias, es, como hemos dicho, incapaz, al me- 
nos de una manera constante, de una apercep- 
cidn completamente desinteresada; de aquélla, en 
fin, que constituye la contemplacién verdadera. 
No puede dirigir suatenci6én hacia las cosas mas 
que en cuanto tienen una relacién siquiera sea 
muy indirecta, con su voluntad. Como desde es- 
te punto de vista, que no exige mAs que el cono- 
cimiento de las relaciones, la nocién dela cosa 
es suficiente y hasta preferible en la mayoria de 
los casos, el hombre vulgar no se detiene en la 
mera intuiciOn, no fija durante mucho tiempo 
sus miradas sobre un objeto, sino que busca con 
rapidez el concepto en que podra incluir todo 
aquello que a él se ofrece, como el perezoso bus- 
ca una silla, después de lo cual no vuelve a preo- 
cuparse con ello» (1). 

La teoria es clara y profunda. Es la tesis del 
humanismo o pragmatismo actual; de la utilidad, 
de la comodidad como criterio de verdad; de la 
economia como principio del conocimiento. En 
el animal, el conocimiento nunca es desinteresa- 
do. En el hombre vulgar sélo por excepcidn lo 
es. En el genio es desinteresado, independiente- 


(1) El Mundo como Voluntady como Representacion, pag. 
38 del tomo II de la traduccion espafiola. 
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mente del principio de razén. El animal no tiene 
intuiciones, sino instintos. E] hombre vulgar s0- 
lo por excepcion las tiene. El genio es Ja intui- 
cion, el desinterés del conocimiento. 

La nocién, que es un resumen practico, uDa re- 
lacién de las cosas entre si, es preferible a la in- 
tuicién; resulta ms econédmica y mas Gtil. No 
se contrae.a un objeto de conocimiento, no para- 
liza el vivir, no hipnotiza; sino que se prolonga 
en direcciones virtuales de la accién. La ciencia 
es un asiento comodo para nuestra inteligente pe- 
reza; un fruto de nuestro egoismo. Por ella, con 
el menor esfuerzo, realizamos el provecho mayor; 
y, aunque indirectamente, es tan vital como la 
vida; es la vida misma que piensa en sus posibi- 
lidades de mafiana. El positivismo lo ensefié: sa- 
ber para prever; prever para obrar. 

Como se podria encarecer mfs elocuentemen- 
te que lo hizo Schopenhauer, la esencia utilitaria, 
econdmica, egoista y biolégica, en suma, del con- 
cepto? ,Qué son las ideas abstractas de los l6gi- 
cos, las sintesis de ideas abstractas que, economi- 
zadas, a 8U vez, en otra mAs abstracta y genérica, 
constituyen las ciencias? gEn qué forma se podra 
declarar mejor que la inteligencia es una indus- 
tria, una economia de signos que obedece al im- 
perativo vital del menor esfuerzo y el mayor pro- 
vecho? 

Schopenhauer concluye: «De aqui{ que el hom- 
bre vulgar cese de contemplar en seguida cual. 
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quier cosa que se le presente; una creacién artis- 
tica, una hermosa obra de la naturaleza, el as- 
pecto de tan eminente importancia de las escenas 
de la vida. En nada se detiene, busca su camino 
al través de la vida o, al menos, el que podria 
ser un dia sucamino, y recoje noticias topografi- 
cas en la acepciédn m4s amplia de la palabra. En 
cuanto ala contemplacién de la vida misma, no 
pierde su tiempoen ello»... (1) 

Al gran filésofo siguié el gran sofista. Al inven- 
tor del sistema, el discipulo elocuente e intrépido, 
el moralista de la fuerza, hermano de los Gorgias 
y los Calicles; partidario, como Protagoras, de la 
individualizacién del conocimiento. Nietzsche es 
el pragmatista absoluto. Su epistemologia, su es- 
tética, su moral, son la apotedésis del movimiento, 
de la voluntad, incégnitas constantes de la pura 
razon. Nietzsche (que sdlo estudid los proble- 
mas del valor de la existencia), mantiene lo ilé- 
gico o dlégico frente a la légica, al individuo so- 
bre el rebafio y a Heraclito sobre Platoén: «Las 
razones por las cuales se ha llamado a este mun- 
do un mundo de apariencias, prueban su reali- 
dad, por el contrario. Otra realidad es indemos- 
trable en absoluto. Los signos distintos que se 
han atribuido a la verdadera esencia de las cosas 
son los signos caracteristicos del no ser, de la na- 


(1) El Mundo como Voluntad y coma Representacion. Pag. 
30 del Tomo II de la traduccion espafola, 
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da: por virtud de esta contradicci6n, se ha cons- 
truido el mundo verdad como mundo real y verda- 
dero, cuando es el mundo de las apariencias en 
cuanto ilusién de 6ptica moral» (1). 
«{Queréis que os diga todo lo que es peculiar 
‘Sos Por ejemplo, su falta de senti- 
do histérico, su odio ala idea del devenir, su egip- 
ticismo. Creen honrar una cosa despojandola de 
su aspecto histérico, sub specie aeterni..., cuando 
hacen de ella una momia. Todo lo que han ma- 
nejado los fildsofos, desde hace millones de afios, 
son ideas momias; nada real ha salido desus ma- 
nos. Esos sefiores idélatras de las ideas, cuando 
adoran matan y rellenan de paja: todo lo ponen 
en peligro de muerte cuando adoran».... «Sepa- 
ro con profundo respeto el nombre de Heracli- 
to»...(2) Estos parrafos no hacen sino conde- 
nar el error intelectualista. Significan la parte ne- 
gativa del sistema. 

Para Nietzsche, el egipticismo, la solidificacién 
del movimiento y dela vida, la aplicacion del 
marco rigido de la razon a interpretar filosdfica- 
mente la experiencia es el supremo error, la ilu- 
sion de todos los filésofos, inventores de arqueti- 
pos incorruptibles, de modelos eternos, de ideas 
o formas que, como dira m4s tarde Bergson, se 
toman del comercio continuo de la razén con los 

(1) Creptsculo de los Idolos. Pag. 82 de la traduecién es- 


pafiola de Gonzalez Blanco. 
(2) Id. Id. pag. 26. 
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cuerpos sdlidos, y luego, sin sentido histérico, se 
extienden a la totalidad de Ja existencia, Ja cual, 
mas rica e incoercible, los hace estallar. 

De Parménidesa Kant, toda filosoffa es una 
negacion de la vida. El mismo HerAclito fué in- 
justo con los sentidos. El testimonio undnime 
del intelectualismo introduce la mentira en el 
pensamiento humano: la mentira de la unidad, 
de la realidad, de lasubstancia, de la duracién. 

Las categorias de la raz6n no tienen historia 
para el racionalismo. Kant—uwun cristiano pérfido 
en tiltimo resultado,—es tan platénico como Pla- 
ton. Aquella célebre arquitectura incorruptible 
de la razén pura: formas a priori de la sensibili- 
dad, del entendimiento y de la raz6én, es un mo- 
numento sin historia, una ilusién. Es Ja misma 
idea antigua que se volvié palida, septentrional, 
koenigsbergiuna. 

Hay que demostrar al racionalismo tieso y fal- 
so como nacié de los sentidos que desdefia y ca- 
lumnia, de la vida que niega. Debe hacerse el 
proceso de la légica, la historia de Ja razén. Esta 
sera la parte positiva de la epistemologta nietzs- 
cheana, su pragmatismo absoluto. 

Nada queda fuera del devenir, ni siquiera la 
razon que parece detenerlo en el acto mismo del 
conocimiento. Noes la inteligencia adulta y per- 
fecta, pero misteriosa en si, la quenos explicaré 
el mundo, sino la evolucién universal la que nos 
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ensefiaré qué es la razon. La inteligencia es uno 
de Jos frutos de la vida. 

«Durante largas edades de inteligencia no en- 
gendré m4s que errores. Algunos de ellos resul- 
taron utiles para la conservacién de la especie, y 
el que dié con ellos o los recibié en herencia pu- 
do luchar por la vida en condiciones mAs venta- 
josas y legé este beneficio a sus descendientes. 
Muchos de estos erréneos articulos de fé, trasmi- 
tidos por herencia, han llegado a formar como un 
fondo ocaudalhumano. Se admitid, por ejemplo, 
que existen cosas iguales; que hay objetos, subs- 
tancias, cuerpos; que las cosas son lo que pare- 
cen ser, que nuestra voluntad es libre, que lo que 
es bueno para algunos es bueno ensi. Muy tar- 
de aparecieron los que negaron y pusieron en 
duda semejantes proposiciones y muy tard{famen- 
te, también, surgié la verdad, forma la menos eficaz 
del conocimiento. Parece que no podemos vivir con 
ella, pues nuestro organismo esta dispuesto para 
lo contrario de la verdad; todas sus funciones su- 
periore3, las percepciones de los sentidos, y, en 
general, toda sensacién, se amoldan a esos anti- 
guos y fundamentales errores, que aquéllos- han 
asimilado. Mas atin, dichas proposiciones erré- 
neas llegaron a ser, en la esfera del conocimiento, 
normas con arreglo a las cuales se apreciaba lo 
verdadero y lo no verdadero, hasta en Jas cosas 
mas distantes de la légica pura. Luego la fuerza 
del conocimiento no reside en el grado de verdad que 
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tenga, sino ensu antigiiedad, en su grado de asimili- 
cién, en su caracter de condicién vital. Y aun en 
aquellos puntos en que estas dos cosas, vivir y conocer, 
parecen hallarse en contradiccién, jamds ha habido 
lucha verdadera entre ellas, pues en esta esfera la ne- 
gacién y la duda serian locura», 

La tesis de Schopenhauer reaparece en su dis- 
cipulo. El conocimiento es un hecho vital, un 
acto de la voluntad, un interés. Mas, en Nietzs- 
che, el voluntarismo del maestro se combina con 
la filosofia biolégica de Lamarck y Darwin. La 
herencia y la selecci6n natural explican la rela- 
cién profunda del vivir y el conocer, que nunca 
pueden contradecirse. Spencer, un lamarckiano 
ilustre, sostuvo la tesis epistemolégica de que el 
conocimiento no es a priori para la especie, aun 
cuando lo sea para el individuo (sensualismo 
evolucionista). Es verdad que Nietzsche escribié 
palabras duras y despectivas, al menos irrespe- 
tuosas, contra Spencer y Darwin; pero el concep- 
to de la seleccién natural es tan fundamental en 
la obra nietzscheana, que dificilmente podra de- 
jar de ver en ella el historiador de las ideas la 
gran influencia que el pensamiento de Darwin 
ejercié, durante el siglo pasado, en todos los fil6- 
sofos que confesaron un experiencialismo radical. 
Cuando para romper con el mito platénico de la 
razon invariable, se dirigiéd Nietzsche a la intui- 
cién primera y fundamental de la vida, hubo de 
hallar a fortiori, las tesis econdmicas de la selec- 
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cién natural y la herencia de las facultades adqui- 
ridas. 

Si la Légica tiene historia, si categorfas y ar- 
quetipos platénicos y kantianos son ilusiones, 
momificaciones, galvanismo de la vida, el Gnico 
modo de explicarlos es hacer de la inteligencia 
una prolongacién de las leyes que cumplen en el 
sér viviente la sencilla ecuacién del m&ximun de 
provecho con el minimum de esfuerzo, corolario 
inmediato de la nutriciOn. 

Se ver4 en lo que sigue la confirmacién que 
Nietzsche proporciona de la tesis del transformis- 
mo aplicadas al origen del conocimiento. El in- 
terés vital, que impide la contemplaci6n desinte- 
resada, la vision estética de cada cosa en su _uni- 
cidad, forma el concepto igualando las diferencias 
indtiles, disimulandolas, despreci4ndolas cons- 
ciente o inconscientemente, para encender la lin- 
terna individual que ilumina nuestra accién real 
o posible sobre el mundo, en vez de darnos en la 
apercepcién la esencia inconfundible y caracte- 
ristica de cada cosa. La légica es, para Nietzsche, 
una ilégica, pero vitalisima propensi6n de igualar 
lo anélogo, diverso en si, simplemente an4logo; 
una simplificacién utilitaria, econdmica, de la 
existencia. El inconsciente vital, la voluntad (en 
el sentido schopenhaueriano del vocablo), fun- 
ciona en el viejo mecanismo, aun cuando no per. 
cibamos la Jenta formacién de las categorias fti- 
les que engendra, Ja sélida fabricacién de los cé- 
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modos reposorios o direcciones practicas (formas 
aprwri del kantismo), que ofrece a nuestra pe- 
reza 0 a nuestro egoismo. 

«,Como se formé la légica en la eabeza del hom- 
bre? Sin duda mediante lo ilégico, cuya esfera 
debié ser inmensa primitivamente. Parece cada 
vez mas cierto que han ido desapareciendo innu- 
merables seres que discurrian diferentemente de 
como discurrimos. Aquéi que no acertaba, por 
ejemplo, a descubrir semejanzas en lo relativo a 
los alimentos o a los animales enemigos del hom- 
bre; el que establecia con demasiada lentitud las 
categorias o era demasiado circunspecto en la sub- 
sumci6n o clasificacién de ideas, disminuia sus 
probabilidades de duracién mucho mfs que aquél 
otro que, en presencia de cosas parecidas, dedu- 
cia inmediatamente su igualdad. De suerte que 
una inclinacién preponderante a considerar des- 
de el primer instante las cosas parecidas como 
iguales, propensién ilégica en realidad, —pues no 
hay cosa que sea igual a otra, fué quien eché 
primeramente los cimientos de la légica. De igual 
manera, para que se formase la nocién de_subs- 
tancia, indispensable para la légica—aunque en 
sentido estricto no existe nada que correspondaa 
este concepto,—fué preciso que por mucho tiem- 
po no se viera ni sintiese lo que hay de mudable 
en las cosas, [Los seres que no vefan ésto con 
exactitud, tuvieron una ventaja sobre aquéllos 
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que advertian las fluctuaciones de todas las co- 
sas», (1) 

En suma: las tesis del anti-intelectualismo de 
Nietzsche son: el heraclitismo, la apotedsis del mo- 
vimiento, del llegar a ser; la analogia de las cosas 
que, por razones econémicas, se convierte en falsa 
igualdad, fundamento de la légica; y, por fin, al 
lado del transformismo que explica la persistencia 
de los caracteres racionales adquiridos, el wtilita- 
rismo del conocimiento, ya preconizado en la teoria 
de Schopenhauer. 

La actividad egoista 0 econdmica es tan verda- 
dera que explica aun aquellas actividades en apa- 
riencia inconexas con ella, y, alexplicarlas, gana 
en certidumbre y extensién. La industria huma- 
naes la definicién misma del hombre. Segin 
Bergson, mas bien que decir homo sapiens, hay que 
decir homo faber. La inteligencia, elegante solucién 
del problema de vivir, es la facultad de crear fitiles, 
sobre todo, fitiles con que crear Gtiles, instrumen- 
tos de accion (2); y la ciencia que, a primera vista, 
parece un desinterés de conocimiento, es, no sdlo 
para los fildsofos schopenhauerianos, sino para 
muchos de los grandes investigadores cientificos 
contemporaneos, como Maxwell, Mach, Ostwald, 
Le Roy y Poincaré, una economfa vital, un utili- 
tarismo. Es el propio interés biolégico alambi- 


(L) Opus cit. pag. 188.—Origen de la légica. 
(2) L’Bvolution Créatrice Pag. 151. 
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cado, sutil, humano y no animal, pero no menos 
real, sin duda. 

Las ciencias son ordenamientos de conceptos 
abstractos que nos hacen pensar y hablar cémo- 
damente las cosas. El ideal de las ciencias es re- 
ducirse a la Ciencia; a una disciplina nica; y el 
ideal de la ciencia fGnica es reducirse a una ver- 
dad, Ideal econémico si los hay, egoismo refina- 
do y sutilisimo, que sus adeptos erigen en doc. 
trina filosdfica monista y decoran con epitetos de 
desinterés y entusiasmo, Egoismo y sélo egcis- 
mo. Asi como vimos antesa la Hconomia Vital 
convertirse en Economia Universal, comprcba- 
mos que su principio del maximum de provecho 
logrado con el minimum de esfuerzo, se convierte 
en epistemologia sistemAtica. 

El fisico inglés James Clerk Maxwell, célebre, 
dice Héffding, por haber desarrollado matemAti- 
camente la tecria electrc-magnética de la luz, es, 
con relaci6n a los sabios pragmatistas de nuestros 
dias, el precursor reconocido por todos; como 
Schopenhauer, segGn se dijo antes, es e! iniciador 
del pragmatismo de los filésofos. 

El heraclitismo 0 cinematismo, apotedsis del 
devenir; la teoria de las analogias objetivas de las 
cosas (que Nietzsche declaré fundamental para 
la ilégica formacion de la logica; y el principio 
esencial econdmico de que el conocimiento cien- 
tifico es consecuencia de Ja validez, de la wtilidad 
practica de las ideas, constituyen las afirmaciones 
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cardinales de la teorfa epistemolégica de Maxwell. 
Tales tesis estan, como puede comprobarse facil- 
mente, en pasmoso acuerdo con los principios del 
anti-intelectualismo de los filésofos. También el 
proposito de Maxwell de fundar la idea de mate. 
ria en la constancia y la continuidad del movi- 
miento, como dice Hoffding (1), responde a la 
misma tendencia que inspiré a Nietzsche al ne- 
gar el egipticismo de la substancia. Para Maxwell 
la cinematica (teorfa del movimiento) debe pre- 
ceder a la estatica (teoria del equilibrio); y la 
geometria noes sino parte especial de la teoria 
del movimiento; el estudio de las figuras en el 
espacio. Toda linea tiene historia. No es lo mis- 
mo la trayectoria B. A. que la trayectoria A. B. 
El tiempo, la durée reelle, dira después Bergson, 
es mas esencial que la forma perfecta (toute faite). 
Explicar es referir lo estatico y geométrico a lo 
dinamico; la materia a la energfa; el equilibrio al 
movimiento, 

Ernst Mach, profesor de fisica en Viena, conti- 
niia a Maxwell en el desarrollo del utilitarismo 
epistemologico. Su punto de vista psicolégico, co- 
mo él dice, completa la teoria del sabio inglés. 
Para Mach (2) no se trata de construir una nueva 
filosofia de las ciencias, sino de derrotar y expul- 
sar del campo de la actividad cientffica cierta fi- 
losofia que ha envejecido. Yo, dice, no soy un 


(1) Véase: Philosophes contemporaines. Pag. 97. 
(2) En su libro: Hrkenntnis und Irrtum, 
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filosofo profesional, sino un investigador especial 
que ha reflexionado sobre las condiciones, los 
problemas y los resultados de la ciencia. Si mi 
nombre se cita en el curso de ruidosas polémicas 
contemporaneas, advierto que en ello no me re- 
conozco responsabilidad alguna. Lo que yo he 
visto, otros conmigo lo vieron también. Miexpe- 
riencia de luengos afios de esfuerzo me ha dicta- 
do mis opiniones que, si no fueren para conten- 
tar a los filosofos, si contentaran, tal vez, a los 
sabios. A ellos, pues—agrega el ilustre fisico,— 
dedico esta psicologia del conocimiento. 

El principio de Mach es la economia del conoci- 
miento, esfuerzo de adaptacién, mejor dicho, de 
adaptaciones diversas y complementarias de los 
hechos entre si, por virtud de los conceptos; de las 
ideas eon las propias ideas, de las mas complejas 
con las mds simples que, en tiltimo andlisis, son 
la descripcién supremamente econdmica, el sim- 
bolo practico, el complemento mas Util y elegante 
de los fenédmenos conocidos en parte, directamen- 
te, por la observacion y la experimentacién cien- 
tificas. 

Este principio hace claramente de la vida inte- 
lectual una de lasformas de la vida. La ley del 
menor esfuerzo organiza, segin Mach, toda la 
materia cientifica y laresuelve conforme a la na- 
turaleza de la vida en general. Plantear el pro- 
blema del conocimiento al frente de toda la espe- 
culacién filoséfica, y resolverlo, segfin el espiritu 
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de la filosoffa moderna, como lo hace el fisico de 
Viena, declarando que la misién de la ciencia es- 
triba en la exposicién econdmica de los hechos, 
de tal suerte que no se emplee sino las represen- 
taciones estrictamente necesarias y apropiadas, es 
tender a un monismo de la accién que liga la vida 
~ animal con la humana, el sentido comtn con la 
ciencia, la ffsica con la psicologia; es recorrer el 
campo entero de la experiencia con un mismo fe- 
cundo método pragmatico y una sola concepcién 
de la realidad: la existencia como economia. Mach 
corrige el valor clasico otorgado alos métodos, las 
causas y las leyes cientificas; lo explica al asig- 
narles su verdadera relatividad. «El silogismo y 
la induccién, dice, no crean nuevos conocimien- 
tos; pero aseguran la ausencia de contradiccién 
en los conocimientos» y dirigen la atenci6én del in- 
vestigador hacia «las diversas fases de un proble- 
ma determinado, ensefiandonos a reconocer el 
mismo punto de vista bajo aspectos distintos». Es 
sorprendente, afiade, que los sabios que han es- 
tudiado Ja induccién en las ciencias se hallen ccn- 
testes en declarar que es, de todos los métodos 
cientificos, el principal». La ciencia no essélo un 
esfuerzo de clasificacién, es algo mfs y mejor que 
ésto; algo que nos hace establecer relaciones entre 
los hechos. La intuicién sensible y la potencial 
(conceptual), son la base del conocimiento cien- 
tifico». La légica sélo se ocupa de concordancias 
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y contradicciones. No puede verear sino sobre 
las cosas que se perciben o representan». 

Si del valor de los métodos légicos se pasa al 
de las causas cientificas, obsérvase que la relaci6én 
de causa a efecto resulta superficial e incompleta 
en las ciencias; que, en suma, conviene substi- 
tuirla por la de funcién. Los diversos cdnones de 
la induccién, segin Mill, (de concordancia, dife- 
rencia, residuos y variactones concomitantes), se re- 
ducen todos, en epinién de Mach, al que el logico 
inglés llamé de variaciones concomitantes. 

«El método de variaciones se baila en la base 
de la investigaciOn cualitativa y cuantitativa; re- 
curre a la observaciOn y la experiencia, guia a la 
experiencia mental y conduce, en fin, ala teorfa», 

Por Gltimo, «las leyes naturales, por su origen, 
son restricciones que, inspiradas en la experien- 
cia, proponemos a nuestra espectativa de fenéme- 
nos». Tal eg su significacién biolégica: wna ley es 
una limitacién de posibilidades. Por las llamadas 
leyes naturales, hallamos nuestro camino en el 
mundo (la linterna de que hablaba ya Schopen- 
hauer), y de este modo no permanecemos perple- 
jos ante Ja vida. Ley quiere decir descripcién- 
abstracciOn, simplificacién pr&ctica, til esque- 
matismo. 

Reducida o ampliada (digamos sencillamente, 
para no prejuzgar el punto), concebida la causa 
como una funcién, varia, también, concomitante- 
mente, elconcepto de ley natural, uno de los tépi, 
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cos de la discusién filoséfica contemporanea. Las 
leyes, wniversales que sustituyeron a los tipos de 
tipos o arquetipos platénicos de la metafisica inge- 
nuamente realista de ciertos escritores filoséficos 
de los siglos XVIII y XIX; relaciones necesarias 
que derivan de la naturaleza de las cosas, como decia 
arrogantemente, con la supersticién racionalista 
de su siglo, el enciclopedista Montesquieu, las le- 
yes naturales, al través de la critica contempora- 
nea, se vuelven, para un sabio fisico, no para un 
légico sin especialidad cientifica, tan contingentes 
y humanas que sdlo son los limites de nuestra ex- 
periencia posible; se enuncian como ¢érminos o 
fronteras de la accién, como se enuncian cabalmen- 
te los dogmas religiosos de la Iglesia; simples /- 
mitactones de la creencia, segin ha observado el 
fildsofo Le Roy (1). Dogmas y leyes no tienen va- 
lor positivo, sino restrictivo nada mas. 

Mach obtiene en las Gltimas paginas de su libro 
Erkenntnis und Irrtum, las conclusiones de su cri- 
teriologia: «Posible es considerar a la ciencia como 
una especie de coleccién de instrumentos que permi- 
ten completar con el pensamiento los hechos que 
no se nos dan sino parcialmente, o limitar nues- 
tra espectativa de fendmenos para el porvenir». 
Quien rechaza el éxito como criterio, rechaza im— 
plicitamente la posibilidad de la ciencia, porque 
el error y la verdad tienen los mismos origenes psico- 


(1). Véase: Dogme et Critique, por Edouard Le Roy. Paris, 
1907. 
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légicos, y sdlo el éxito puede seleccionarlos y se- 
pararlos. 

Diriase como comeutario de esta profunda tesis 
psicologica sobre el origen comfn de la verdad y 
el error que, quien asigna a cada término diversa 
procedencia, aizslando'o en su principio y evolu- 
cién, egiptizdndolo, comete inconscientemente un 
maniqueismo absurdo, a saber: que en el hombre 
que piensa radicaran conjuntamente el hombre- 
verdad, una psiquis que nunca se equivoca, ema- 
naciOn, quizas, del Ormuz persa, y otra que se 
equivoca siempre, mito tenebroso del ejército del 
mal. Locierto es que el error y la verdad son 
frutos de una misima inteligencia que busca su 
camino en la vida y que, a veces, mas provecho 
obtiene de un error interesante que de una insigni- 
ficante verdad. 3No vimos antes que, conforme a 
la profunda reflexién de Nietzsche, la l6gica ente- 
ra, que identifica lo simplemente an4logo, es un 
error vital, un ilogismo importantisimo para la 
especie? Renan decia: «Une philosophie perverse 
sans doute, m’a porté a croire que=le bien et le 
mal, le plaisir et la douleur, le beau et le laid, la 
raison et la folie se trasforment les uns dans les 
autres par de nuances aussi indiscernables que 
celles du cou de la colombe» (1). 

En Francia, el pragmatismo de los sabios lo re- 
presenta principalmente el matemAtico catdlico 
Le Roy, cuyas ideas, ampliamente discutidas en 


(1). Souvenirs d’enfance et de jewnesse. Priére sur VAcropole 
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algunos escritos, de Poincaré (el célebre matemé- 
tico y filésofo muerto hace breves afios), reflejan 
la posicién extrema de la doctrina. Le Roy es 
V enfant terrible del pragmatismso. Su actitud filo- 
sofica es singular y formidable. Nosdloson con- 
tingentes las leyes naturales; los mismos hechos cien- 
tificos lo son. 

Para Le Roy, ni la observacion ni la experien- 
cia, cuya diferenciacién es un poco superficial, 
nos entregan una experiencia pura, sin aluvidn de 
ideas cientificas, limpia de toda contaminacion 
espiritual y humana. Nunca los hechos son pu- 
ramente hechos, siempre estan impregnados de 
teorfas: la prueba de la teorta por el hecho y no la 
simple comprobacién de hechos materialmente nuevos: 
tal es la accion tupica, el momento esencial del método 
experimental (1). 

La historia de la experiencia, que elabora el 
sentido comin, es falsa. Larazon no se inserta en 
un hecho construtdo aparte y anterior a toda hi- 
potesis. No hay separacion absoluta. Este es un 
falso esquematismo del proceso analizado. La ver- 
dad es que la experiencia propiamente dicha im- 
plica dos momentos del mismo desarrollo: la gé- 
nesis de un hecho por un sistema tedrico y la reaccién 
del hecho engendrado sobre el sistema generador. 

Admitir que existe una adecuacién natural de 
hechos y teorfas; pensar que los: hechos, hetero- 
géneos con las hipétesis, van después a confirmar- 


(1). Dogme et Critique. Pag. 86%. 
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las, plegandose a ellas, es creer de nuevo en la ma- 
ravillosa harmonia preestablecida, que nunca ha 
explicado nada. Siempre se experimenta en el seno 
de una teorta; ahi se elaboran los hechos; y, por afia- 
didura, la teoria es cambiante, plastica, parcial- 
mente indeterminada. 

No es posible admitir, por una parte, un hecho 
sin relaciOn con una idea, y, por otra, la idea sin 
relacién con el hecho. Hste dibujo abreviado del 
pensamiento es absurdo, ininteligible. Los hechos 
son el alimento de las teorias, y de ellas se parte 
para llegar a los hechos; de las ideas fluidas, vita- 
les, imprecisas como hipétesis, pero que después 
seran leyes cientificas, al haberse nutrido de la 
experiencia, incorporandosela no por obra mecé- 
nica ni por via milagrosa, sino biolégicamente. 

Una teorfa cientifica es un sér viviente que pug- 
na por desarrollarse y terminar su proceso indivi- 
dual. Para ello produce un acto, una obra, un 
proyecto de resultado efectivo. Es la génesis del 
hecho. Después lo ensaya, lo prueba, trata de 
averiguar sles asimilable y vivificador. En esto 
consiste la verificacién, que se efectfia esencial- 
mente por la mise en service, por el passage a la 
pratique. Las teorias cientificas se juzgan como las 
doctrinas morales, por sus frutos, como dice y ex- 
plica el Evangelio (1). 

Toda nutricién presupone un medio, un am- 


(1). Opus cit, Pags. 370-873. 
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biente. La vida es una combinacién de lo que se 
llama el sér vivo con su medio. Si asino fuese, la 
accién se moveria en lo irreal (1). El ambiente de 
la vida cientifica es la analogia de la experiencia. 
Si las cosas no fueran semejantes, el pensamiento, 
que no puede ejercitarse sino con respectoa lo se- 
mejante, seria, no un fitil de la vida, su prolon- 
gaciOn poderosa y sutilisima, sino la peor de las 
incomodidades, la mas antieconémica de las locu- 
ras sistematicas. La dialéctica idealista ha disuel- 
to, como dice Le Roy, toda concepcidn realista, 
pero, de rechazo, ha demostrado la inanidad del 
propio idealismo como intelectualismo puro. El 
pensamiento es un misterio absoluto para quien 
se niega a ver reflejado en él el mundo mismo, 
con sus innegables analogias. El] mundo es otro 
misterio impenetrable para la razon, si cada cosa, 
Gnica en su individualidad, no se parece a las de- 
mas en ninguna forma. Pero si se admite que la 
amistad, el compafierismo de laactividad, ha mo- 
delado sobre el mundo el espiritu y sobre el espi- 
ritu el mundo; si se admite que ciertos atributos 
del mundo han pasado a ser formas del espfritu, 
y ciertos datos espirituales son las premisas de la 
existencia material (a reserva de desentrafiar lo 
propio e irreductiblemente espiritual), el conoci- 
miento es posible sin harmonias preestablecidas, 
con la simple harmonfa de la accién. La accién, 


(1). Bergson. L’ Hvolution Créatrice. Introduction. Pag. 1V 
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la vida, es ya, en cierta forma, un conocimiento. 
Ante el nominalismo de Le Roy y el realismo pla- 
tonico, queda en pié la vieja solucién escolAstica: 
universale neque ante rem nec post rem, sed in re. Los 
universales son conceptos porque las cosas son 
andlogas. En este punto, la teorfa de Poincaré co- 
rrige las afirmaciones exclusivas de Le Roy. 

Poincaré, como Boutroux (1), admite la con- 
tingencia de las leyes naturales, pero no la con- 
tingencia de los hechos cientfficos. Sf, de fijo, 
existen brillantes razones para ser escéptico con 
respecto al valor absoluto otorgado a Jas generali- 
zaciones de las ciencias; pero, en vez de ir hasta el 
fin y negar toda objetividad a la ciencia (actitud 
facil, pero falsa), precisa determinar cual es la ob- 
jetividad que alcanza la especulacién cientifica. 
El nominalismo anomistico, que reniega de la ra- 
zon y del an4lisis, es una filosofia capaz de afir- 
mar, con Le Roy, otros altos valores humanos: 
las categorias propias e intrinsecamente espiritua- 
les: la libertad, la personalidad, el bien; pero, pa- 
ra el sentido comfin, es un escepticismo que aho- 
ga su afirmacién fundamental en un grito inefa- 
ble y sélo ofrece al exterior su aspecto negativo 
anti-intelectualista (2). 

La ciencia es en efecto, una clasificacién de re- 
laciones, una aproximaci6én de los hechos por sus 
analogias; pero asi precisamente se asegura su ob- 


(1). Véase: De la contingence des lois de la nature. 
(2). La valeur de la science. Pag. 213 y siguientes. 
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jetividad; porque los seres, en si mismos conside- 
rados, son incognoscibles; y sdlo es objetiva la re- 
lacién: «Decir que la ciencia no puede tener valor 
‘objetivo, porque no nos hace conocer sino relacio- 
nes, es razonar a rebours; puesto que precisamen- 
te son las solas relaciones las que pueden consi- 
derarse como objetivas. Sin duda, tales relacio- 
nes, tal harmonia no puede admitirse fuera de un 
espiritu que la conciba; pero es sin embargo ob- 
jetiva; porque es y sera comin a todos log seres 
pensantes». 

En el fondo de la teoria de Poincaré parece es- 
tar la tesis de Nietzsche y de Maxwell de que las 
cosas son andlogas (ley—motivo de la investigacion), 
junto con el criterio pragmatista que sostiene las 
conclusiones de la geometria de Euclides contra 
las novisimas matemAticas, porque son las mas cé- 
modas. Es decir, Poincaré, pragmatista prudente, 
no hace de la ciencia una accién biologica des- 
provista de objetividad, como Le Roy, sino una 
accion biolégica que se ejercita sobre el postulado 
de la uniformidad, de la analogfa de la experien- 
cla; una accién que se mueve en el ambiente de 
las analogias reales de las cosas. 

William James, profesor de filosofia en Har- 
vard, fué el sistematizador del pragmatismo. Su 
obra se parece a lade Bacon de Verulamio en el 
renacimiento de las letras. No fué Bacon quien 
engendr6 el movimiento cientifico; sino el movi- 
miento cientifico el que engendro la filosofia de la 
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induccién, el novum organum de las ciencias. 
James, como el ilustre Canciller, puso en la ex- 
posicion de la légica nueva el claro sentido de la 
realidad que tienen los grandes escritores de su 
raza y la fuerza y el nervio de su estilo siempre 
oportuno y gallardo. VivirAé su memoria junto 
con la de los grandes escritores y filésofos ingleses 
de esta edad, como la del légico del renacimiento 
isabelino vive todavia lozanisima en la historia 
de las letras humanas. 

Comprueba James la generacién a posteriori de 
su filosofia pragmatista, al decir: One of the most 
successfully cultivated branches of philosophy in our 
time is what is called inductive logic, the study of the 
conditions under which our sciences have evolved. Wri- 
ters on this subject have begun to show a singular 
unanimity as to what the laws of nature and elements 
of fact mean, when formulated by mathemathicians, 
physicists and chemists (1); y, mas adelante, afiade: 
If I mention the names of Sigwart, Mach, Ostwald, 
Pearson, Milhaud, Poincaré, Duhem, Ruyssen, those 
of you who are students will easily identify the ten- 
dency I speak of, and will think of additional names. » 
La tendencia de que habla James es, puntualmen- 
te, la epistemologia biolégica elaborada por los 
sabios; el concepto de la verdad instrumental. 

Todo esfuerzo légico es una reflexi6n sintética 
sobre las ciencias y sus métodos, asi como la cien- 


(1). Pragmatism. A new name for some old ways of thin 
king. Pag 55. 
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cia es una reflexién directa sobre la vida y la ex- 
periencia. El dogmatismo es la actitud natural del 
espfritu. La critica, su actitud posterior, deriva- 
da, que presupone la actividad espontanea de 
investigacién filoséfica. En un principio, esforz6- 
se la mente humana por conocer, por investigar 
algo, sin proponerse la cuestion légicamente pre- 
via, pero histéricamente secundaria, de la posibi- 
lidad del conocimiento en general. 

Sdlo en virtud de queel conocimiento no finica- 
mente es posible, sino real, octirrese el problema de 
su posibilidad. Si lamente humana no fuese capaz 
de conocimiento, jam4s se habria propuesto serae- 
jante cuestién. Profunda es, en verdad, la actitud 
espontanea del dogmatismo que, sin investigar 
previamente la eficacia del instrumento de la 
ciencia —la inteligencia humana— se pone con 
ahinco a la obra de la formacién del saber; pero 
mas profunda afin es la reflexién sobre Jas con- 
diciones de la ciencia, actitud esencial del pensa- 
miento filoséfico moderno. «La experiencia inme- 
diata de la vida, ha dicho también James, resuelve 
los problemas que desconciertan m4s a la inteli- 
gencia pura (1)». 

El pragmatismo es, primeramente, wna actitud 
filos6fica, un punto de vista sintético que, respe- 
tando el dato experimental], acatandolo plenamen- 
te, pugna también por conservar, sin contradicién, 


(1). A Pluralistic Universe. 
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los valores m4s altos de la cultura y de la huma- 
nidad, el sentido idealista de la existencia, la 
religion y la moral. 

Es, ademas, un método que estriba en no mirar 
hacia atrds, hacia las causas primeras, principios, 
categorias o supuestas necesidades; sino en mirar 
hacia adelante, hacia las cosas tltimas: frutos, con- 
secuencias, hechos, resultados. 

James ensefia que su actitud metédica se com- 
bina con el concepto de la verdad instrumental 
(que ya expusimos ampliamente), y que, juntos, 
constituyen todo el pragmatismo; pero, como ob- 
serva Bergson (1), en el fondo de la concepcion 
pragmatista, est& una concepcién de la realidad 
que difiere profundamente de la concepcion 
comin. 

El intelectualismo, asi en su forma idealista, 
como en sus aspectos naturalistas, positivistas y 
materialistas, concebia el mundo entero como una 
jerarquia de necesidades, como un sér finico, in- 
divisible, del que todos los seres son miembros; 
como la simple resonancia de un axioma eterno, que 
dijo Taine en su célebre requisitoria contra los 
filésofos clasicos del siglo XIX en Francia. El 
hombre era, para el filésofo francés discipulo de 
Spinoza, un mero accidente natural, un epifend- 
meno, Una resonancia efimera del axioma eterno, 


(1). Véase la bella Introduccién que escribe para el célebre libro 
de James, inserta al frente de Ja traduccion francesa. 
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desprovista de realidad sustantiva, de espontanei- 
dad y de libertad, 

El espectaculo de la razén pura proyectando su 
vana claridad sobre la complejidad inherente a la 
vida, desconociéndola y negfndola, era la satis- 
faccion intelectual fltima de Taine y sus contem- 
poraneos. 

Enrique Federico Amiel escribia en su Diario 
intimo, en el afio de 1848: «Juzgad de nuestra épo- 
ca desde el punto de vista de la historia universal, 
de la historia desde el punto de vista de los pe- 
riddicos geologicos y de la geologia desde el punto 
de vista de Ja astronomia. Es un modo de eman- 
cipacién del pensamiento», 

El anti-intelectualismo actual juzga, en cambio, 
que el hombre no es un simple contemplador de 
formas estéticas, niun cantor de las harmonias 
de la creacién, ni un epifendmeno del mundo; sino 
un actor, un inventor, un creador. 

Bergson declara en su prefacio a James: «La 
realidad, como la ve James, es redundante, supe- 
rabundante. Entre tal realidad y la que los 
fildsofos reconstruyen, creo que habria estable- 
cido —el filésofo americano—— la misma relacién 
que existe entre la vida diaria que vivimos y la 
que los actores nos representan por la noche en el 
escenario, En el teatro, cada quien dice lo que es 
menester decir, y no hace sino lo que precisa ha- 
cer... Pero en la vida se dice una multitud de co- 
sas inftiles... Las cosas ni comienzan ni acaban; 
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no hay desenlaces satisfactorios por completo, ges- 
tos absolutamente decisivos... Tal es la vida hu- 
mana y la realidad, en general, segin James». 

Para un mundo como éste vale plenamente la 
concepcién pragmatica de Ja verdad. Para Spino- 
za y Taine, la verdad es algo tan cadavérico y 
matemAtico como el mundo a que se refiere; tan 
irreal como él, Hegel llam6 al sistema spinocista 
acosmismo; Nietzsche lo babria llamado egipticismo. 

La ciencia es economia de la accién, aspecto de la 
vida, forma la mas intelig2nte del egortsmo, corolarto 
de la ley del mayor provecho conseguido con el menor 
esfuerzo. Tal es su definicién, segtin el espiritu 
del siglo, desde Schopenhauer, el vidente que 
nacio postumo, hasta James y Bergson, al través 
de !a obra critica de los grandes sabios y fil6sofos 
contemporaneos. 
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El primero que insistié sobre el desinterés como 
fundamento del arte fué Kant. En la «Critica del 
Juicion constan las célebres definiciones de lo be- 
llo distinguido de lo agradable y de lo bueno: 
«El gusto es la facultad de juzgar de un objeto o 
una representacién por medio de una satisfaccion 
desprovista de todo interés. Se llama bello al objeto 
de semejante satisfacciOn». 

«Lo bello se representa, sin concepto, como ob- 
jeto de una satisfaccién universal». 

«La belleza es la forma de la finalidad de un ob- 

_jeto, en cuanto que se percibe sin representacién de 
fin». 

Estas tres definiciones contienen enunciada la 
profunda verdad del desinterés artistico, y su opo- 
sicién al concepto, a la idea; pero Kant no hallo 
cémo explicar la universalidad de la belleza, 
opuestaa la universalidad conceptual, sin recu- 
rrir a un subjetivismo esencial del gusto que re- 
gulta, a la postre, indudablemente falso. Es que 
Kant no elaboré una teoria completa de la intui- 
cién. Desconocié la significacién, tan universal 

81 
6 


82 LA EXISTENCIA COMO ECONOM{A, 


como la del concepto, que concierne objetivamen- 
te a la intutcion de lo individual concreto. 

Entre los filésofos, nadie ha dicho cosas tan 
profundas del desinterés estético como Schoven- 
hauer. Su concepcién pesimista no impididé a su 
genio dar con la naturaleza misma de la obra de 
arte; antes bien, por el contrario, fué causa de 
haber acertado el filésofo en sus lucubraciones 
por lo que atafiea lo queen la belleza hay de 
renunciacion a los fines econédmicos o animales de 
Ja existencia. 

Ribot y otros eriticos desdefian, como obra des- 
provista de originalidad y que merece pocas pala- 
bras (1), Ja estética contenida en «Kl Mundo co- 
mo Voluntad y como Representacién». El psicé- 
logo francés llega a decir que cuna estética de ese 
género—se refiere a la manera de concebir el ar- 
te a ja alemana, es decir, como algo sobrenatural y 
sobrehumano,—se parece demasiado a una novela 
metafisican. Quizas no pensaria exactamente lo 
mismo Ribot después de haber escrito libros co- 
mo La Logique des sentiments que significan el acer- 
camiento de su criterio filoséfico al punto de vista 
del anti-intelectualismo contemporaneo. 

Kl filésofo italiano Benedetto Croce, que ha he- 
cho intrépidamente la apologia dela intuicién 
(tan desconocida o desdefiada por la légica tradi- 
cional), apenas si hace justicia al gran filésofo 


(1) Véase La Philosophie de Schopenhauer. Conelusion. 
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telematista en el articulo que le consagra en la 
magistral parte histérica de su libro rotulado «Es- 
tetica come scienza dell’ espressione». 

Los grandes artistas de la segunda mitad del 
siglo pasado, Wagner, Tolstoi, Nietzsche, fueron, 
en cambio, discipulos de la filosofia schopen haue- 
riana. Wagner hallo su propio ideal estético en 
el libro de 3u ilustre compatriota. Tolstoi hizo 
de la filosofia moral de Schopenhauer Ja base mis- 
ma de su doctrina cristiana de renunciacién, y 
Nietzsche que, en punto de critica artistica, fué 
indiscutiblemente un gran maestro, transformé 
el pesimismo budhista de Schopenhauer en el pe- 
simismo dionisiaco, que sabe que el mundo es ma 
lo, y se recrea, a pesar de ello, en la contempla- 
cién. ;Honra singular del gran filésofo volunta- 
rista la de verse menospreciado por los tedricos 
del arte y amado y seguido con entusiasmo por 
los mayores artistas del siglo! 

Acaso nos ofusque la seguridad que inspira 
siempre al convencimiento sincero la energia de 
la propia conviccion, pero, a riesgo de pasar ante 
algunos intelectualistas recalcitrantes por simples 
entusiastas ayunos de espiritu critico, declaramos 
que nada hemos Lallado que equivalga, en fuerza 
y verdad, alo que Schopenhauer ensefia sobre la 
naturaleza de la obra de arte y el sentimiento de 
lo sublime. 

Cuando privaba el criterio del idealismo post— 
kantiano, miso menos puro, y los hegelianos 
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pugnaban, conforme al espiritu de la filosofia de 
su maestro, por deducir el arte de un principio 
metaf{sico absoluto; 0 cuando, como en el posi- 
tivismo de Taine, Spencer y Ribot, se desechaba 
toda hipdtesis filoséfica que respetara la significa- 
cion del arte, declarando que sdlo esclarecian su 
naturaleza y valor consideraciones cientificas bio- 
légicas, psicolégicas o sociolégicas, no se hacia si- 
no desconocer el papel y la funcidn esencial de la 
intuicién estética, irreductible a todo concepto, a 
toda logica, asi fuere tan dictil y poco racional 
como la hegeliana. Entonces, naturalmente, la 
estética de Schopenhauer tenia que juzgarse co- 
mo mera digresién especulativa sin valor estima- 
ble; como simple dato biografico del romanticis- 
mo pesimista del siglo. 

Hoy, en cambio, grandes filésofos de indiscu- 
tible originalidad, como Bergson, por ejemplo, 
en algunas de las paginas més admirables de su 
obra sobre el sentido y valor del arte, parecen 
discipulos independientes que interpretan libre- 
mente la labor del maestro alem&n; y, acaso 
cuando la estética de las nuevas tendencias filo- 
soficas, hoy incipiente apenas, se desarrolle en 
su plenitud, se reconoceré que Schopenhauer no 
solo no concibié una teoria del arte derivada de 
Platoén, como han dicho los criticos superficiales; 
sino que su originalfsimo esfuerzo fué capaz de 
echar firmemente los cimientos de la verdadera, 
de la Gnica filosofia del arte. 
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Mientras no se esclarecié el punto referente a 
la naturaleza econémica de la razon y sus frutos, 
la naturaleza privativa del arte permanecié a for 
tiori ignorada; porque el valor universal y supre- 
mo que se concedia al concepto, tenia que refle- 
jarse en la estética, raciocinalizando y desvirtuan- 
do, por ende, lo que no es racional; sometiéndolo 
al principio falso y absoluto. Todo intelectualis- 
mo es, por su esencia, un ensayo de reduccién a 
la unidad; y la unidad es la légica; por tanto, pa- 
ra todo intelectualista, la estética es imposible. 

Reducida la existencia, a pesar de su inherente 
y magnifica complejidad, a una ley biologica o 
dialéctica, trdnsito de lo homogéneo alo heterogéneo 
o triada hegeliana; la ciencia a la légica, y el arte, 
mas 0 menos violentamente, a la ciencia, era in- 
defectible hacer de la estética una disciplina de 
conceptos. La estética y la moral resultaron en el 
idealismo absoluto, momentos del desarrollo de la 
légica universal; y el arte y el bien, valores que, 
negados en lo que tienen de propio, aparecieron 
como ininteligibles, 0 por completo se desnatura- 
lizaron. Dentro del intelectualismo de actitud 
cientifica, se buscé en el juego o la utilidad que 
deja de ser Util, el origen del arte; como se busc6 
también, en la adaptacién de actos a fines la teoria 
del bien. Era la propiatendencia, tan bioldgica, 
en suma, en el idealismo como en el empirismo, 
en Hegel como en Spencer. 

Solo la estética de Schopenhauer did al arte su 
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valor esencial sobre la vida, su caracteristica in- 
confundible, su desinterés, su misién de libera- 
cién intuitiva de los fines egoistas de la existen- 
cia. Esto es lo que llama Ribot la teoria mistica, 
la novela metafisica schopenhaueriana. Pero, en 
esta vez como en otras, la novela metafisica del 
pesimismo se ha convertido en historia real de la 
cosa objeto de Ja especulacion filosdfica. 

A pesar del monumento levantado a la estética 
por los hegelianos, monumento que también sir- 
vié para inspirar las conclusiones de cierta criti- 
ca escolastica y académica profundamente absur- 
da, la esencia del arte no esté en la imposible 
dialéctica (menos rigurosa, esta vez, que en otras 
partes del sistema y, por lo mismo, menos falsa), 
sino en la obra de quien vid en la actividad desin- 
teresada del genio un momento de descanso en la 
utilizacién econémica del mundo por la voluntad, 
una feliz excepcién del egoismo universal, un 
principio de redenci6én o liberacién. 

Esta en buen camino para entender qué sea la 
actividad artistica, quien se da cuenta de que la 
conciencia humana no se encuentra tan afanada 
y constrefiida, dentro de la accién biolégica, que 
no tenga un instante metafisicamente suyo para 
ofrecerse como objeto de contemplacién el mundo. 
La vida es siempre interesada. Es una actividad 
asimiladora y disimiladora, econémica, egoista. 
Nutrirse, crecer, reproducirse, jugar, fabricar Gti- 
les, morir, todo eso, ya se ha visto antes, es eco- 
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nomfa pura, puro efecto del egofsmo, del informe 
esfuerzo imperialista. La ciencia, como la indus- 
tria, es un instrumentalismo. El arte rompe la ley 
césmica, implica su primera contingencia en lo 
humano. Es otra ley de la existencia. 

Ks maravilloso, en efecto, y por las leyes de la 
biologia sencillamente inexplicable, que un sér 
como el hombre, es decir, un animal superior 
mAs 4vido que otro ninguno, y que se da cuenta 
de que lo es y de que puede serlo cada vez mAs, 
proceda sin acatamiento del interés biolégico, de- 
dicandose a contemplar aquello que, m4s_juicio- 
samente aprovechado, habria servido para nutrirlo 
y desarrollarlo. La economia del esfuerzo no puede 
explicar este desinterés innato, que dice Bergson, 
desinterés 0 individualidad artistica humilde o ge- 
nial. El arte, cotejado con el imperativo biolégico 
del menor esfuerzo, parece un despilfarro chocan- 
te, una antfitesis violenta y arcana. 

Los artistas han sentido siempre esta vida que 
les es peculiar. Ellos saben que la existencia tiene 
un tono especial que se les comunica, una vida sui 
generis que no es la vida de todos los dfas ni de 
todos los hombres, de la eual participan natural- 
mente, tan naturalmente como los otros de la otra; 
un sentido nuevo, claro y profundo, a cuya ex- 
presiOn se consagran no por deliberacién razonada, 
sino por espontanea facilidad. Ellos no eligieron 
su camino. Su buena fortuna se los deparé ex- 
tenso y Ilano. Ven y oyen por su propia natura- 
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leza desinteresada, sin someterse a cdnones ela- 
borados a posteriori por retoricos y académicos. 
Van a cumplir su accion, su vida estética, impe- 
lidos por un resorte oculto que los relaciona se- 
cretamente con las cosas; se hacen complices de 
ellas, las pintan, las esculpen o las expresan tan 
naturalmente como los otros hombres las aprove- 
chan. En esta divina complicidad con el sér 
individual de cada cosa-o ente estriba el arte. 
Ella es el secreto de Ja intuicién estética, la propia 
intuicion. 

Se ha observado que las ideas, cuya misién 
tinica es explicar las cosas, se emplean cuando, 
lejos de servir para explicarlas, las niegan o dis- 
frazan. El espiritu, entonces, mas amante de sus 
principios abstractos, de sus simbolos comodos 
para la inteligencia, prefiere no realizar su objeto 
a abdicar de su actitud. 

Las leyes de la adaptacién, la herencia y la 
lucha, que juntas producen la seleccién natural, 
sirven para explicar muchos aspectos de la exis- 
tencia, pero no los explican todos. No obstante, 
la inteligencia persiste en su linea del menor es- 
fuerzo, y, lejos de confesar su imposibilidad de 
explicar por principios econémicos la actividad 
desinteresada, tiende a referir toda experiencia a 
una sola de sus formas, todo sér a un solo aspecto 
del sér, sin recordar que no existe la realidad 
para ser explicada por la inteligencia, sino la 
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ciencia para interpretar, lo menos imperfectamen- 
te posible, la realidad multiforme y diversa. 

El arte no es una actividad econémica. Mien- 
tras m4s se renuncia al tener para consagrarse al 
contemplar, se logra mejor espiritu artistico; al 
punto de que, si se fuere desinteresado por todos 
los sentidos, se llegarfa a ser el artista supremo. 
«Si el desprendimiento fuese completo, dice Berg- 
son (1), si el alma no se adhiriese a la accién por 
ninguna de sus percepciones, seria una alma de 
artista como no la ha habido en el mundo. . Este 
artista descollarfa en todas las artes a la vez o, 
mas bien, las fundiria todas en una sola. Perci- 
birfa las cosas en su pureza original; tanto las 
formas, los colores y los sonidos del mundo ma- 
terial, como los m4s sutiles movimientos de la 
vida interior». 

El arte es desinterés innato que la vida no expli- 
ca; reclama un esfuerzo enorme y su resultado es 
inftil. Las obras de arte no sirven a la economia 
de Ja existencia. Schopenhauer definid el arte 
diciendo que es «a contemplacién de las cosas inde- 
pendientemente del prineipio de razon (2), en oposi- 
cién a aquella otra contemplacién que se halla 
sometida a dicho principio y que es la de la expe- 
riencia y las ciencias». 

No puede darse nocidn filoséfica mas adecuada 


(1) Le Rire. g Quel est Vobjet de Vart? ete, Pag. 153. 
(2) El Mundo como Voluntad, etc. TomolIl. Pag. 29 de la 
raduccién espafiola, 
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a su fin, mas perfecta. Si la mente humana fuese 
solamente razén razonadora, el mundo siempre 
seria un medio vital, un ambiente de aprovecha- 
miento y desarrollo. La razén, ya lo comprobamos, 
es una parte de la solucién natural del problema 
de la vida, unaigualacién practica de semejanzas, 
producto de la accién. Pero el mundo objeto del 
conocimiento cientifico (prolongacién, a su vez, 
de la experiencia comfin), se torna intuici6n es- 
tética, independientemente del principio de raz6n. 
En la intuici6n el objeto y el sujeto se identifi- 
can. Como la mente ha dejado de proveer a su 
utilidad, a su subjetividad, a su miserable bien 
propio, el mundo se le entrega en su pristina in- 
dividualidad caracteristica. Las cosas y los seres se 
ven entonces, no para cumplir fines practicos ni 
tedricos, sino en su propia naturaleza, para con- 
templarlos en si mismos, mejor atin, por contem- 
plarlos. Son como se ven. 

Toda ontologia filoséfica principia en la estéti- 
ca. La poesia, segan Novalis, es la realidad abso- 
luta. «Esto es —decia el gran mistico— el fundamen- 
to de mi filosofia: mientras mAs poética es una cosa, 
es mAs real», En el arte serompe el cfrculo del 
interés vital; y, como consecuencia inmediata, el 
alma, desligada de su carcel biolégica, refleja el 
mundo que se ocultaba asu egoismo. Porque era 
egoista no conocia, porque pensaba en si misma, 
porque queria para sus propios designios cuanto 
existe lo ignoraba todo. Ahora ha cesado de 
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querer, por eso principiaa conocer lo que la rodea 
y tiene otros bienes. Antes era enemiga del mundo, 
lo queria dominar, y el mundono se ofrecia asu 
contemplaci6n. Cesé de querer un instante, cesa- 
ron de precipitarse unas sobre otras las ondas 
movedizas y locas de su egoismo, sus deseos insa- 
ciables, tumultuosos, y en ese mismo momento es 
libre y feliz entre los otros seres que pueblan la 
ereacién. Ahora es su hermana, ahora los con- 
templa sin esfuerzo, los refleja suave, décilmente, 
como las aguas tranquilas de un estanque, de un 
“manso lago impavido, reflejan sin violencia y du- 
plican la fronda del bosque y el azul del cielo. 
Ahi estén a su lado solicitos, como en los cuentos 
de la edad deoro los seres y las cosas; una santa 
paz los deja bien avenidos con el alma, genero- 
samente hermanados, sin disfraces, ocultaciones 
ni violencias. Tales la primera de las victorias 
del alma sobre la vida, la victoria estética, el prin- 
cipio de la vida superior humana, la emistencia 
eomo desinterés. 

«Todo querer tiene su fuente en una necesidad, 
es decir, en un dolor, a que la satisfaccién pone 
término. Mas, por un deseo que se satisfaga, hay 
diez, por lo menos, que no pueden ser satisfe— 
chos. El sujeto de la voluntad est4 atado siempre a 
la rueda de Ixién; est4 condenado a llenar el to- 
nel de las Danaides; es Tantalo eternamente se- 
diento». 

«Mas, cuando una accién exterior 0 una dispo- 
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sicién {ntima nos aparta de repente de la perpe- 
tua carrera de la voluntad y arranca al conoci- 
miento de la esclavitud de ésta; cuando el espiri- 
tu no pone ya su atencién en los motivos de la 
voluntad, sino que concibe las cosas despojadas 
de su relacién con el querer, sin consideraci6én in- 
teresada, sin subjetividad; cuando se entrega a su 
contemplacién en cuanto representaciones y no 
en cuanto motivos, entonces se produce la calma 
de un golpe y por si misma, esa calma que bus- 
cabamos vanamente en la satisfaccién de la vo- 
luntad y que sentimos de un modo perfecto al lle- 
gar al estado exento de dolor que Epicuro estima- 
ba que era el bien supremo y la condicién de los 
dioges; pues mientras dura estamos libres del 
yugo humillante de la voluntad. Forzados de la 
voluntad, festejamos un dia de reposo. La rueda 
de Ixién ha parado» (1). 

Quienes han descrito el estado animico de la ins- 
piracién poética, siempre insistieron en el carac- 
ter de imperiosa necesidad de la metafora, de la 
expresién, que los retéricos, maestros perfectos 
en ininteligencia estética, han llamado lenguaje 
jigurado. La retorica, dicho sea de paso, e8 una 
inadmisible invasion de la légica en los campos 
del arte; ni m4s ni menos que esa otra invasién 
cientifica contemporanea, igualmente ininteligen- 
te, que acaudillan los médicos, y que tiende a 


(1). Hl Mundo como Voluntad, ete. Tomo II. 
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explicar los valores estéticos por la pura psicolo- 
gia delos sentimientos y de las enfermedades men- 
tales. No se busca la frase oportuna, se la encuen- 
tra en el camino, viene al poeta sin violencia. «Lo 
que extrafia, dice Nietzsche, es el carActer de fa- 
talidad con que se impone la imagen, la met&fo- 
ra: parece que la expresién m4s natural, m4s jus- 
ta, m4s sencilla, esla que se ofrece. En verdad se 
diria, segGn la palabra de Zaratustra, que lus co- 
sas mismas llegan hasta el esptritu deseosas de conver- 
lirse en simbolos; y todo acude con ternura anhe- 
lante para hallar cabida en el verbo y sonrie hala- 
gadoramente queriendo volar arrebatado por 
él» (1). éQué demuestra esta experiencia de la ins- 
piracién sino que el arte es unaespecie menor de 
liberaciOn mistica que no tiene por objeto el bien? 
E]| arte libra de relaciones a las cosas, las deja co- 
mo £0n, individuales, siempre individuales (wni- 
versalia sunt nomina), por m4s que fueren anaélogas 
entre si; las acata en su integridad absoluta, im- 
penetrable a larazon. El mundo del arte es im- 
pensable por la pura razon, porque-pensar es rela- 
cionar, utilizar; pero es cognoscible como indivi- 
dualidad, como intuicién. En la intuicién el su- 
jeto es el objeto. 

A la vez que el intelectualismo y sus variadas 
y complejas formas, ha existido siempre una fi- 
losofia esencialmente distinta que no procede por 


(1) Pérrafo citado por Fonillée en su Ensayo sobre Nietzsche 
y el Inmoralismo. 


94 LA EXISTENCIA COMO ECONOMIA, 


via analitica o discursiva, sino por afirmacién y 
sintesis de intuiciones. Los misticos de todos los 
paises y de todos los tiempos han afirmado que 
la inspiraci6n, la revelacién, Ja intuicién, la evi- 
dencia, son los procedimientos propios del saber, 
al menos del saber fundamental que ensefia el 
verdadero sentido y el valor real de la existencia; 
de la propia suerte que, para los grandes artistas, 
la revelaci6én, laintuicién, la inspiracién, son los 
procedimientos de la creacién estética, Forma 
adecuada del conocimiento es, segin ellos, no la 
expresiOn necesariamente artificial del analisis, 
sino la intuicién sintética y desinteresada de la 
realidad. 

El mistico no procura convencer por el des- 
arrollo légico del discurso; se dirige a persuadir 
por la comunicacién, m4s o menos feliz, de su es- 
tado de evidencia personal. Apela a una légica 
diversa, la logica de la imaginacién y del senti- 
miento, la légica del instinto que, para un inte- 
lectualista puro, como Spinoza, por ejemplo, se- 
ria la negacién de toda logica. Convence afirman- 
do y reiterando su verdad; esclareciéndola por 
virtud de otras afirmaciones congruentes que se 
imponen o tratan de imponerse como la_ eviden- 
cia misma. Lo que hace el mistico es introspec- 
clonarse, interrogarse asi mismo, y describirse. 
Un tratado mistico insiste sobre el mismo tema 
filoséfico como una cadencia musical vuelve sobre 
si misma y serefleja o refracta en otra tonalidad 


COMO DESINTERES Y COMO CARIDAD 95 


diferente; como un poema subyuga con el sefiue- 
lo de su insistente estribillo; como un cuadro per- 
suade con los matices variados y harmoniosos de 
su uniforme tonalidad verde o azul. Es siempre 
la descripcién poética de la realidad que se siente 
y afirma en un espiritu individual concreto. 

Al silogismo y su rigor dialéctico inherente se 
substituye un organismo expresivo y persuasivo, 
de indole mas compleja, que no sélo se desarro- 
lla en la simple concordancia y concatenacién de 
juicios, sino que se basa, a cada instante, en ana- 
logias y conjeturas m&s o menos plausibles, y 
siempre en el dato personalisimo, en la comuni- 
cacion de estados de conciencia singulares, como 
singulares son los estados de conciencia del au- 
tor musical. 

La metafora, la alegoria poética, el artede de- 
cir enérgicamente, de reproducir con exactitud, 
de transmitir con sinceridad y escrupulosidad; un 
lenguaje lleno de imAgenes y de simbolos que ha- 
bla con los mfltiples recursos de la inteligencia y 
del sentimiento, y no sélocon la raz6n, tal es, im- 
perfectamente bosquejado, el organismo expresi- 
vo de todo misticismo; tal, también, el organis- 
mo expresivo del arte. 

«La esencia del genio, dice Schopenhauer (1), 
consiste en una actitud preponderante para la 
contemplacién. El genio sélo es la objetividad 


(1). El Mundo como Voluntad, etc. Tomo II Pag. 80. 
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m4s completa o la direccién objetiva del espfiritu, 
en oposicién a la direccién subjetiva encaminada 
hacia la propia persona, hacia lavoluntad. Hl ge- 
nio consiste, pues, en la facultad de mantenerse 
en la intuicién pura, de absorverse enteramente 
en ella y deseparar el conocimiento de Ja volun- 
tad, al servicio de la cual est4 puesto aquél des- 
de su origen». 

Si se suprime el tono aristocratico de las 
afirmaciones del filosofo, y se recuerda que esta 
virginidad espiritual de que habla Bergson, es el 
verdadero tesoro de los humildes, su genialidad, si 
no su genio; patrimonio de cultos e incultos, de 
antiguos y modernos; si se piensa que, desde el 
habitante de las cavernas hasta el europeo con- 
tempor4neo, el arte ha sido atributo concomitan- 
te de la humanidad durante su historia y su pre- 
historia: si se recuerda que, como creador 0 como 
imitador, como actor 0 como admirador, como ar- 
tista o como ptiblico, grande o pequefio, fuerte o 
débil, el hombre no hasido jam4s por completo 
el hombre vulgar, de que habla Schopenhauer, re- 
cluido en su plena snbjetividad, en su animalidad 
absoluta, habra que confesar la tesis y que subs- 
cribirla, con la sola limitacién indicada, como 
afirmacién de la verdad estética. 

No se dividen los individuos de la especie hu- 
mana en bestias y superhombres, en vulgares y 
heroicos. En verdad se dirfa que el vulgo sélo 
existe para los vulgares. Hay una gradacién in- 
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mensa del humilde al genial; pero cada quien es 
duefio de levantar la cabeza sobre el cuerpo, co- 
mo el Apolo del Belvédere, de que habla Schopen- 
hauer, para emplear el espiritu enla contempla- 
cién artistica, en vez de inclinarla hacia la tierra 
en busca perdurable del sustento como hacen los 
animales. La intuicién artistica est& mejor repar- 
tida que lo piensa el esteticismo contempor4neo. 

En suma, la vida es elgran aislador, el obsta- 
culo que impide la contemplacién, a causa de las 
necesidades inherentes a la accién. «Vivir es 
obrar; consiste en no aceptar de los objetos sino 
una impresi6n “étil, para responder a ella por me- 
dio de reacciones apropiadas; las dem4s impresio- 
nes deben obscurerce o no llegar hasta nosotros 
sino confusamente. Miro y creo ver, escucho y 
creo oir, estudio y creo leer en el fondo de mi co- 
razon; pero lo que veo y oigo del mundo exterior 
es simplemente lo que mis sentidos extraen de él 
para iluminar mi conducta; lo que de mi mismo 
conozco es lo que llega a la superficie, lo que par- 
ticipa enla accién. Mis sentidos y mi conciencia 
me entregan de la realidad una simplificacién 
practica» (1). 

Asi como el juego demuestra la posibilidad del 
arte, la contemplacién o intuici6én estética engen- 
dra esa especie del sentimiento artistico que se 
llama sentimiento de lo sublime y que parece ser 


(1). Le Rire, ;Quel est Vobjet de Vart?... 
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el antecedente estético mas préximo de la activi- - 
dad moral. Schopenhauer, siguiendo a Kant, ex- 
plicd lo sublime como una lucha entre la volun- 
tad y la contemplacién, entre el querer vivir ama- 
gado seriamente por una gran fuerza antagénica 
y la intuicién desinteresada del objeto. Peligra 
la voluntad y, a pesar de ello, se persiste en la 
contemplacién. Este estado de conciencia es la 
sublimidad. 

Notese desde luego lo que podria llamarse su 
caracter ético, su sentido moral. La lucha, en lo 
sublime, est& entre la vida que quiere conservar- 
se por encima de todo, y laintuicién que se cum- 
ple en razon del desinterés innato de que habla 
Bergson. Hs el conflicto entre el utilitarismo sub- 
jetivo y el idealismo ingénito; el choque de dos 
formas de la existencia que tiene por teatro la 
conciencia humana, Hay siempre una profun- 
da grandezaen la vida de los artistas y los ge- 
nios de vida dificil o trégica que sacrifican su 
placer animal a la contemplacién desinteresada. 
La humanidad los reconoce como sus ejemplares 
més nobles, mas humanos, y les honra perdura- 
blemente. Son seres sublimes, Pero el mas pe- 
quefio acto de caridad es de una sublimidad in- 
comparablemente mayor. 

Durante la centuria decimo novena, varios ge- 
nerosos espiritus sufrieron el rigor de un mal ex- 
trafio; pensaron que la ciencia, enérgico disolven- 
te de credos religiosos, disolveria tambiéo el es- 
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fuerzo artistico de la humanidad, dando al traste 
con el magico imperio de Ja Belleza. El poeta 
Keats, en ocasi6n memorable, brindé por la pe- 
rennidad del arte y maldijo el genio de Newton 
que encerr6 la poesia del iris en el prisma de los 
laboratorios. El filésofo Jean Marie Guyau creyé 
debido mostrar en largas consideraciones como y 
por qué puede perdurar la actividad artistica, a 
pesar de las conquistas de las ciencias. 

El temor de los sabios del siglo pasado no nos 
causa hoy ninguna inquietud. Sabemes bien que 
el arte es, como la ciencia, la religion y la filoso- 
fia, una de las formas supremas e inconfundibles 
de la personalidad humana. El positivista que 
declaré el desastre de todas las religiones, termi- 
no objetando su misma declaraci6n al elaborar 
una religién propia. El sabio que negara la indi- 
vidualidad sustantiva del arte, s6lo probaria con 
su tesis la incompetencia de su criterio y la vani- 
dad de su ensefianza. Pueril seria temer que la 
humanidad dejara de ser humana en toda la ex- 
tensién del amplisimo vocablo. Hoy, como el 
primer dia, los hombrescumplimos nuestro des- 
tino por los cuatro rambos cardinales del Espiri- 
tu. 

Laactitud de Keats se explica si se toma en 
cuenta que los filésofos de su siglo consideraron, 
por diversos capitulos, que el arte sélo represen- 
taba una como simbdlica sentimental e intuitiva 
de la naturaleza, que habria de desaparecer al 
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hacerse la luz plena del conocimiento cientifico. 
Creiase entonces que el destino del arte era pasar 
de la expresién hierAtica ala clasica y perfecta 
adecuacién de Ja idea y la forma, y, de esta per- 
fecta ecuacién, ala divergencia romantica del 
fondo y la forma, para concluir, al fin, en la pu- 
ra elaboracién conceptual, en la filosofia, ya no 
simbdélica, sino slo objetiva y racional. Asi la 
lirica concepcioén de la vida de un Beethoven o 
un Schiller terminarfa en la majestuosa catedral 
de pensamientos del sistema hegeliano. Arquitec- 
tura, Poesia, Danza, Escultura... j;Formas falsas 
que profetizaron la verdad metafisica inmanente! 
j Purossimbolos que desaparecerian anonadados en 
la meridiana luz intelectual! jHEspejos concavos o 
convexos que dejarian de deformar la imagen re- 
flejada en Ja tersura imposible del espejo plano 
de la verdad!... Asi pensaba el intelectualismo in- 
veterado de los hegelianos. 

Para los empiricos, el arte era un simple juego, 
un resultado necesario de la superabundancia de 
energias humanas. Saciados los apetitos esen- 
ciales, el resto, la demasia organica de nuestra 
naturaleza, se gastaria en jugar. El artista mas 
sutil, el mfisico mas profundo, el arquitecto mas 
ecuanime, eran solamente juglares, jugadores, 
almas duefias de un caudal que se despilfarraba 
en notas, cantos y colores... Cuando la humani- 
dad se volviese m4s cauta; cuando, bien’aleccio- 
nada con el fracaso de sus ilusiones infantiles, 
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buscara, en los dias de su virilidad, el descanso 
de su corazén en la serenidad de su conciencia fi- 
loséfica, al juego arquitecténico y musical, al va- 
no ruido de la nifiez y lajuventud, a los deva- 
neos sin sentido, seguirian las meditaciones se- 
veras, el silogismo coherente y exacto, la induc. 
cién minuciosa y la geometria perdurable... ;As 
sentenciaron los doctores en «ciencia positiva» 
que hoy nos parecen mas «inactuales», mas ex- 
temporaneos y decrépitos que un terceto de Dan- 
te o una rapsodia de Homerol... 

El arte no ha perdido ni perder4 jamas su lo- 
zana juventud sempiterna. La religién también, 
en una forma u otra, seguiré iluminando los des- 
tinos de los hombres; y, en cambio, la ciencia, 
que se crey6 inatacable y definitiva, comienza a 
confesar, por obra de sus mas altos representan- 
tes, como el matemAtico Poincaré, el fisico Mach 
y el quimico Ostwald, que nada tiene de absolu- 
ta; que todos los dias se modifica como una regla 
practica de accion, y que, lejos de_sofiar ya en 
la «perfecta relacién de lo ideal y lo real», como 
decia Santo Tom4s, es solo un imperativo vital, 
una economia del esfuerzo humano, una hipdte- 
sis siempre hipotética y organica... 

No habr4 ya un Keats que maldiga a un nuevo 
Newton. Ancho es el campo del esfuerzo huma- 
no y en él caben todos los ideales y todos los es- 
piritus; la meditacién solitaria del asceta y el im- 
petuoso movimiento del héroe como el rigor ex- 
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perimental del sabio y la actitud contemplativa 
del artista. El mundo y Ja vida se abren sobre 
indefinidas perspectivas, que dijo Rodé. La exis- 
tencia no esta hecha ya. Todos los dias se hace 
y deshace en un enjambre de formas nuevas vic- 
toriosas. Nadie podra sentir el dolor de detener 
a otro en su tarea. La pazes un estado posible 
entre religiosos, sabios y artistas, porque sus pla- 
nos de accién no se cruzan mas que en el corazon 
de la especie. Caben todos en el amplio horizon- 
te inasequible. El meditativo y el experimenta- 
dor, el poeta y el santo, el héroe y el mistico re- 
flejan las facetas inniimeras del diamante moral. 
El error estriba en creer que la razon es todo lo 
humano. No, lo humano es razon e intuicién, 
fe y evidencia, ciencia y arte, religién y mo- 
ral... gNo seria bochornoso que la inteligencia, 
destructora de todos los fanatismos, se erigiese en 
el Gltimo y mas formidable de todos?... 
Contra ello habria que luchar heroicamente. 


CAPITULO IV 


LA EXISTENCIA COMO CARIDAD 


Lo que se destruye asi mismo por su propia 
naturaleza no puede ser fin en si. Lo que, como 
la vida, es esfuerzo de conquista que termina en 
el fracaso de toda individualidad que lo intenta, 
lejos de poderse considerar como término ideal, 
lejos de poderse erigir en fin final de la existencia, 
es la demostracién de su propiainanidad. Con- 
quistar, se dice; gpara qué conquistar? Triunfar 
del medio o del semejante, jpara qué tales triun- 
fos efimeros? Reproducirse, crecer discontinuamen- 
te, para qué crecer de tal suerte, engendrando 
nuevos seres que, a su vez, habran de crecer y re- 
producirse? Morir..., gpara qué tal.desenlace fu- 
nesto y preciso de un equilibrio movil que al fin 
termina en el aniquilamiento de la individuali- 
dad?... 

Se diré: mas, si el individuo es perecedero, 
la especie, en cambio, no lo es; y para ella sera la 
victoria final. Si el individualismo anarquista no 
implica un fin en st, por lo perecedero y efimero 
de la individualidad biolégica, el humanitarismo, 
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la religién de la especie, el amor a la posteridad 
remota y feliz, amor filial a nuestros descendien- 
tes, mejores que nosotros, son ideales y sentimien- 
tos nobles, justificables como fines en si. Consa- 
grandonos a su triunfo, haremos que la vida ven- 
za las miserias anejas a la contingencia de la in- 
dividualidad; amaremos a Dios, como Comte, 
«en el conjunto de los seres humanos progresi- 
Vos». 

Mas, en primer lugar, habr& que responder, la 
especie no es sino una coleccién de individuos, 
nada m4s; la propia miseria muchas veces, y en 
muchos, miserable; la propia avidez muchas ve- 
ces 4vida; el propio dolor, ésto sobre todo, el pro- 
pio dolor, y la muerte. J.a humanidad siempre 
estaré formada de hombres. Por ende, el cortejo 
de necesidades, de funciones, de reproducciones 
y vicisitudes sin cuento ni sentido, renacer4 per- 
petuamente. 3Porqué, entonces, si un dolor que 
cesa pronto es malo como dolor, y se confiesa, se 
cree bueno un dolor que no termina, una lamen- 
taciOn reiterada inmensamente, como el clamor 
biblico de los trenos de Jeremias 0 el coro moné- 
tono y terrible de una tragedia de Esquilo capaz 
de llenar el infinito? 

Ademés, la humanidad no va a ninguna victo- 
ria final. El hombre es hoy tan miserable y tan 
grande como lo fué siempre; y si sufrir es un mal, 
sufrir muchos males no puede ser la circunstan- 
cia atenuante. 
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El progreso (pro, hacia adelante, y gressus, 
marcha), no puede afirmarse como ley de la hu- 
manidad. Progresamos, si lo hacemos realmente, 
en los siguientes 6rdenes: el fisico, el moral, el 
intelectual y el estético. El progreso fisico no 
existe. La humanidad, a este respecto, en vez de 
ir a engendrar mafiana al superhombre, va hacia 
la inferhumanidad. j;Qué hombre contempor4- 
neo se equipara en la belleza de su forma a los 
nobles atletas de los juegos seculares de Grecia? 
Nuestros sentidos son de indudable inferioridad 
comparados con los acuciosos y perfectos del gal- 
vaje. No existe un progreso fisico, sino diversos 
estados progresivos, en diferentes tiempos y lu- 
gares de la historia. ; 

Asi como el animismo ingenuo de los _ primiti- 
vos admir6 y endiosé a las bestias, en razon de la 
superioridad fisica de muchos animales sobre el 
hombre (sentido en el cual hubo de efectuarse la 
proyeccion de la conciencia que, segan Wundt, crea 
el mito), asi los modernos han endiosado a los 
plgiles griegos, y deberfan endiosar a los salva- 
jes membrudos y brutales. 

Moralmente somos tan inferiores como siempre. 
Progresan los sistemas, las instituciones que pre- 
tenden vencer el mal con la violencia ola persua- 
sién, pero el sentido, la conciencia moral, no 
progresa. Hoy estan malay tan buena la hu- 
manidad como el primer dia. Somos mas habi- 
les, quiz4s, para engafiarnor, pero no més bue- 
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nos; y si algunas virtudes prosperan y algunos 
vicios declinan, otras virtudes se ahuyentan y 
nuevos vicios medran. 

Elarte no progresa. Toda escuela es la imita- 
cién regresiva de un maestro genial. El genio en 
el arte siempre ha estado en el pasado; aun cuan- 
do lo pensemos para el porvenir, estara en el pa- 
sado. Tcdodiscipulo presupone un maestro. Ya 
era supremo el arte hierdtico del Egipto clasico. 
Supremo fué el arte grAfico, cinematografico, de la 
carrera del rengffero fijada en la roca viva por el 
pedernal vigoroso del primitivo habitante de las 
cavernas; y perfecto es, como expresién desinte- 
resada del ritmo, el currobori, la primitiva danza 
australiana. Su intuicién, como toda verdadera 
intuicién, no admite progresos. Es absoluta. Si 
nuestra misica es mas sintética que la antigua, 
si la Novena Sinfonia o el drama puramente humano 
de Wagner, son la apotedsis de la mfsica, jen 
donde estan hoy los arquitectos de un nuevo Par- 
thenén? Inventamos en mfsica, pero somos reté- 
ricos en arquitectura; y el arte apolineo de la 
epopeya nos est& vedado. Ya no habra homéri- 
das de una nueva IIfada. 

En lo que si progresamos, sin disputa, es en la 
industria, en la ciencia, en lo econémico e intere- 
sado de la vida, en lo que aumenta nuestra nece- 
sidad, nuestro dolor, nuestra avidez. Progresa- 
mos en aumentar nuestras relaciones utilitarias 
con las cosas, en procurarnos nuevos deseos insa- 
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ciables; pero, jtal progreso es un bien? Habemos 
quienes pensamos que progresar industrialmente 
es un mal. De todos modos, si sdlo asi se pro- 
gresa, el progreso de la humanidad noes un bien 
absoluto. gQuién podra hablar entonces de victo- 
ria fmal? La especie, como el individuo, cabe en 
el enunciado del axioma: lo que se destruye a sf 
mismo, por su propia naturaleza, no puede ser fin 
en si. La moral no puede fundarse en la biologia 
individual ni social; y, sin embargo, urge fundar- 
la, porque el dolor esté aqui con nosotros y pide 
urgente alivio a la inteligencia y al corazon... 
{Como lo aliviaremos?... 

El! dolor es el egoismo, dice el cristiano. Si se 
niega el egoismo terminael dolor. Tal es la sen- 
cilla soluciOn evangélica. Pero el cristiano niega 
el dolor y el egoismo porque disfruta de una 
nueva experiencia, de una nueva intuicién, de 
una vida nueva: la caridad, energia prepotente. 
No niega por negar; niega por afirmar mayor afir- 
macion. 

El artista sacrifica la economia de la vidaa la 
objetividad de la intuicién, que es innata; y el 
hombre de bien sacrifica el egoismo a socorrer al 
semejante, y tal sacrificio es libre. Por eso decia 
Pascal: «Todos los cuerpos, el firmamento, las es- 
trellas, la tierra y sus reinos no valen lo que el 
menor de los espfritus; porque el espiritu conoce 
todo eso y se conoce asi mismo, y los cnerpos no. 
Todos los cuerpos juntos, y juntos todos los espf- 
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ritus y todas sus producciones no valen el menor 
movimiento de caridad». 

En suma, la tabla de valores de la hwmanidad es 
ésta: mientrds mds se sacrifica y mds dificilmente se 
efectia el sacrificio de la vida meramente animal a 
Jines desinteresados, hasta llegar—desde la contempla- 
ci6n estética y las simples buenas acciones—a la ac- 
cl6n heroica, se es mas noble. 

«Si guardareis mis mandamientos, permanece- 
réis en mi amor: como yo también he guardado 
los mandamientos de mi Padre, y permanezco en 
su amor», 

«Estas cosas os he hablado, para que mi gozo 
permanezca en vosotros, y nuestro gozo sea cum- 
plido». 

«Este es mi mandamiento: que os améis los 
unos a los otros como yo os amé», 

«Nadie tiene mayor amor que éste, que ponga 
su vida por sus amigos». 

«Vosotros sois mis amigos si hiciéreis las cosas 
que yo 0s mando» (1). 

El desinterés, la caridad, el sacrificio, son lo 
irreductible a la economia de la naturaleza. Si el 
mundo sélo fuera voluntad, como dice Schopen- 
hauer, seria inexplicable que la voluntad se nega- 
se a si misma en el sacrificio. El mundo és la vo- 
luntad del egoismo yla buena voluntad, ademas, 
irreductible, contradictoria con la primera. Lo que 


(1). San Juan XV, 8-14 
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prueba experimentalmente que hay otro orden y 
otra vida, junto con el orden y la vida que rige 
férreamente el barbaro imperativo de Darwin, el 
struggle for lite. La ecuacién del bien se enuncia- 
ria diciendo: 

Sacrificio=mdximum de esfuerzo con minimum de 
provecho. 

El bien no es un imperativo, una ley de la ra- 
zon, como lo pensd Kant, sino un entusiasmo. 
No manda, nunca manda, inspira. No impone, 
no viene de fuera, brota de la conciencia intima, 
del sentimiento que afianza sus rafces en las pro- 
fundidades de la existencia espiritual. Es como 
la miisica que subyuga y encanta, facil, esponta- 
neo, intimo, lo m4s intimo del alma. No es coac- 
cién ni de la razén pura ni de la vida exterior; 
no se induce, ni se deduce, ni se acata; se crea. 
Es libertad, personalidad, divinidad. Es, en una 
palabra, para usar de la expresidn de un ilustre 
pensador mexicano, «lo sobrenatural que se sien- 
te como lo m4s natural del mundo». 

En esto estriba que se haya de rechazar toda 
idea de coacci6n, de imperativo condicional o ca- 
tegorico. La esencia de todo mandamiento es 
presuponer dos actos de voluntad, uno que orde- 
na y otro que acata, uno que da el decreto y otro 
que io cumple. Pero la experiencia del bien es 
que tal desdoblamiento no existe, sino como fic- 
cién representativa, como racionalizacién a poste- 
riort de un proceso espiritual Gnico e indisolu- 
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ble. No se es bueno porque alguien lo quiere, si- 
no que se es bueno porque se quiere serlo, porque 
se es libre de serlo, porque se es bueno; en otros 
términos: porque se es creador de bondad, ley y 
acto. 

Las tres clasicas virtudes del cristianismo son 
de obvia aceptacién. La caridad no se demuestra 
ni colige. Es la experiencia fundamental religio- 
sa y moral. Consiste en salir de uno mismo, en 
darse a los dem4s, en brindarse y prodigarse sin 
miedo de sufrir agotamiento. Esto es en esencia 
lo cristiano. 

Para ello hay que ser fuerte, personal, wno mis- 
mo, que dirfa Ibsen. El débil no puede ser cris- 
tiano, sino en la medida desu propésito de ser 
fuerte para ofrecerse como centro de accién cari- 
tativa. : 

«Parece, dice Santo TomA4s, que la fuerza no es 
una virtud. Porque San Pablo dice (II Cor. 
XII, 9), quela virtud halla en la debilidad su per- 
feccién. Ahora bien, la fuerza es lo contrario de la 
debilidad, luego no es una virtud.—Pero resuel- 
vo, con San Agustin, que si lo es, (afiade el doc- 
. tor de la Iglesia), porque el Apéstol se referfaa la 
carne y noalespiritu que soporta con fortaleza sus 
debilidades.—- La fuerza (fortitudo) considerada 
como firmeza (firmitas) de alma, es una virtud 
general, o ms bien la condicién de toda virtud» (1). 


(1). Summa Teoldgica. Cuestién C X XIII. 
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El cristianismo no es una apologia de la debi- 
lidad, como lo creen algunos contemporaneos, si- 
no de la fuerza. moral m4s pura, de la energia 
que se opone al mal sin usar desus medios para 
vencerlo. Virtud débil es una contradiccién pa- 
tente. El cristiano es el fuerte: el apéstol, el hé- 
roe, elasceta, el martir. Tiene Ja virtud que ha 
realizado las mayores hazafias de la historia. 

Cuando se trata de la caridad se piensa gene- 
ralmente en el alivio que recibe el débil por la 
accién del caritativo; mas no en Ja explosién de 
fuerza que implica el sentimiento de caridad, al 
vencer las resistencias del egoismo y brotar del 
alma del fuerte. La caridad es indisolublemente 
fuerza y bondad, fuerza porque es bondad y bon- 
dad porque es fuerza, porque es virtud, no con- 
’ forme al estilo del Renacimiento (virt@), como de- 
cia Nietzsche, nia la griega, ni a Ja oriental, nia 
la romana; sino virtud a secas, sin forma histéri- 
ca demasiado humana. Virtud eterna, Unica, 
divina, sin gazmofieria, sceleratezza, ni sexo ni 
estilo. Caridad simplemente, sdlo caridad. 

En el universo como economia, cada sér vivien- 
te es un punto de accién centripeta. En el uni- 
verso como caridad cada sér moral es un punto de 
accion centrifuga. 

El] superhombre de Nietzsche, concebido en 
toda su magnitud de sacrificio, en todo su deseo 
de elevacion de la vida, tiene, lo que de noble 
tiene, de cristiano. Ese anhelo hacia la otra orilla 
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es cristianismo increiblemente unido a cierto fin 
biolégico, a cierto no contentamiento, sino mds poder, 
que es un vil interés econdmico de bestia feroz y 
pujante. 

Nietzsche, Guyau, Stirner, son tipos de enfer- 
mos, de débiles enamorados de la vida, de la fuer- 
za. Tuvieron el bovarismo de la energia y de la 
accidn. Como eran débiles, ansiaban vehemen- 
temente no serlo; y sus sistemas de moral nacie- 
ron de este profundo contraste desu vida animal 
con su ideal biolégico. Un convalesciente asiste, 
en el curso de su mal cronico, a constantes alter- 
nativas de salud y enfermedad, experimenta en 
sf mismo, casi regularmente, la ritmica afluen- 
cia y el abandono de la vida. De esta experien- 
cia brotd la concepcién exaltada que hizo la apo- 
tedsis de la conquista, del desbordamiento vital, 
del tinico y su propiedad, del no contentamiento sino 
mds poder, de la moral sin obligacién ni sancién. 
Moral de enfermos enamoradog de la salud que 
no poseen, que no han posefdo nunca, que jams 
poseeran. Moral de débiles sin fuerza espiritual 
capaz de ofrecerse sin tasa. Nietzsche y Guyau 
habrian respondido, quizis, como Sainte Beuve, 
a quien hubiera osado preguntarles:—jQué ha- 
briais querido ser?—«Capitan de hisares», Pero 
la caridad cristiana es mas fuerte. No admite se- 
fiuelos ni bovarismos humanos. Es un fin en sf 
misma. E] caritativo no puede querer ser fuerte ni 
feliz, porque ya loes mejor que otro ninguno. Pen- 
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sar en la propia fuerza es indigno de quien es so- 
brenaturalmente fuerte como Parsifal o Lohengrin. 
Sélo quieren més poder los débiles sin ingenui- 
dad, sin caridad, sin humildad; los moralistas 
del exterminio y la convalescencia. 

Ademas, tanto Nietzsche como Stirner, poseye- 
ron la facultad paralizadora del an4lisis. El ana- 
lisis es una de las operaciones fundamentales de 
la inteligencia; pero puede tener también accién di- 
solvente. El quesistemAticamente cultiva su estado 
interior, puede llegar a la insensibilidad de la vi- 
da exterior; a laabsurda y pecaminosa adoracién 
de si mismo; a la egolatria nietzscheana; o da en 
el escepticismo de Renan, en la facil e inftil dis- 
culpa de toda actitud moral y aun de toda mal- 
dad. El guante de finisima cabritilla de las ideo- 
logiasapasionadas de Nietzsche y de Renan en- 
cubre Ja paralisis de la accién; pero la magna co- 
laboraciOn del hombre con Dios estriba en la ac- 
tividad y el esfuerzo, en el movimiento que im- 
pide la putrefaccion y el heroismo que duplicala 
existencia habitual con la existencia moral pura, 
al expresar cada alma por completo como un 
mundo nuevo, como una nueva creacion, dejan- 
dola intacta, humilde y serena. 

El débil que no quiere ser dadivoso; el que, 
victima dela pereza ni siquiera es él mismo, no 
podra ser heroico; y el cristisnismo como el arte 
tiene inspiraciones heroicas; porque asi como las 
equivocaciones, las obras deficientes o frustraneas 
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no cuentan en la historia de las artes, asi tampo- 
co las vacilaciones morales, los compromisos con - 
el egofsmo, cuentan para nada en la biografia mo- 
ral de un cristiano. 

Quien no tiene voluntad de caridad no vive se- 
gin la doctrina de Cristo. gComo podria vivir 
segtin sus ensefianzas, si Jesis fué siempre accién, 
nunca pereza; siempre heroismo, nunca transac- 
cién ni-avenimiento con el mal? 

El ilustre pensador espafiol Diego Ruiz, en su 
«Jestis como Voluntad», ha explicado con toda 
propiedad cdmo la humildad cristiana, lejos de 
ser atributo de débiles, es prenda de caritativos, 
de fuertes, de heroicos. Dice: «Veo bien que no 
hay término medio entre estos dos movimientos 
primarios que se llaman orgullo y humildad; pe- 
ro concibo un estado tal, en que el orgullo, como 
se purifica, transformase integro en la obra. En- 
tonces, el individuo no existe sino para esa obra, 
de la que es hijo, como se dice precisamente en 
hebreo», 

«Asi interpreto aquella virtud esencialmente 
cristiana de la humildad, que se concilia en Cris- 
to con la repetida confesién de ser Hijo del Padre 
y de haber descendido para salvarnos». 

«Cada vez que un hombre sale fuera de si y 
pone todo su orgullo en la obra, hasta poderse 
sentir y llamar hijo de ella, digo que ese hombre 
es cristiano y no reconozco de momento otra ex- 
plicacién superior de la humildad», 
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La humildad es el reverso de la medalla cris- 
tiana de la caridad y el herofsmo. ,Como podria 
no ser humilde quien sdlo tiene conciencia de si 
propio en la medida de su colaboracién con la obra 
del bien? ,Como el que se brindé a los demas 
hasta aniquilarse va a tener orgullo? ,Por qué lo 
tendria? 3De qué lo tendrfa? Si fuera orgulloso, 
sefial seria su sentimiento de que algo reservaba 
para si, de que algo espiritual habria permaneci- 
do inactivo, perezoso, inerte. No habria sido cris- 
tiano en lo que no di6 a la acci6n libertadora, 

Goethe, en una de sus breves y profundas poe- 
sias lfricas, declara que, al considerar las grandes 
obras de arte, se da cuenta de lo que los grandes 
maestros han hecho y, al contemplar sus propios 
bocetos artisticos, piensa en lo que deberia él mis- 
mo haber realizado. La humildad del gran poeta 
de los tiempos modernos es simbdlica. La obra 
humana es, muchas veces, menos perfecta de lo 
que habria podido ser. En general, puede decirse 
que la base suprema de la educacién es ésta: ha- 
cer que el hombre rinda su mayor esfuerzo, que 
se gaste y queme en accidn, en ovra. Asi seré, 
mientras mds grande, mAs humilde y no moriré. 
sin haberse expresado por completo, con el espi- 
ritu inactivo, hinchado de vanidad y de soberbia. 

La caridad es un hecho como la lucha. No se 
demuestra, se practica, se hace, como la vida. Es 
otra vida. No tendréis nunca la intuicidn del or- 
den que se opone a la vida biolégica, no entende- 
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réis la existencia en su profunda riqueza, la mu- 
tilaréis sin remedio si no sois caritativos. Hay 
que vivir las intuiciones fundamentales. El que 
no se sacrifica no entiende el mundo total ni es 
posible explic4rselo, como no es posible explicar 
lo que sea el sonido a un sordoo a un ciego de 
nacimiento la luz. No hay éptica para ciegos ni 
actstica para sordos, ni moral ni religién para 
egoistas, Para eso veis que las niegan. Pero, asi 
como el sordo no arguye contra la misica ni el 
ciego contra la pintura, el malo no arguye contra 
la caridad, incomparable obra de arte. Hay que 
tener todos los datos, que ser hombre en su inte- 
gridad; ni 4ngel ni bestia; para abarcar la existen- 
cia como economia y como caridad, como interés 
y como sacrificio. 

La fe es la comprobacién de que, al lado del 
mundo regido por Ja ley natural de la vida, est& 
el mundo regido por la ley sobrenatural del amor. 
«La naturaleza, dice la Imitacién, es codicioga y de 
mejor gana toma que da, et libentius accipit quam 
donat; ama las cosas propias y particulares». 

«Mas la gracia es piadosa y comfin para todos, 
desdefia la singularidad, conténtase con lo poco, 
tiene por mayor felicidad el dar que el recibir, 
beatius dare judicat, quam accipere» (1). 

El bien es un contrasentido ante la vida. Para 
el creyente, la vida es un dolor que hay que soso- 


(1) Lib III, cap. LIV. 
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rrer, que es imprescindible socorrer. La vida siem- 
pre quiere y el bien siempre da. Creer es consecuen- 
cia directa de obrar el bien. Si no sois caritativos 
no seréis creyentes. 

Sélo la fe salva, dice el Reformador. No es 
cierto: 

«Asi también la fe, si no tuviere obras es muer- 
ta por si misma», 

«Mas alguno dira: Ta tienes fe y yo tengo obras; 
muéstrame tu fe sin tus obras y yo te mostraré mi 
fe por mis obras», 

«Tu crees que Dios es uno: haces bien: también 
los demonios lo creen y tiemblan». 

«,Mas, oh hombre vano, quieres saber que la fe 
sin las obras es muerta?» 

«No ves que la fe obr6é con sus obras, y que por 
sus obras la fe fué perfecta?» 

«Porque como el cuerpo sin espiritu est& muer- 
to, asi la fe sin las obras es muerta» (1). 

La fe es imposible sin Ja caridad, como la luz 
es imposible sin el so], como el corolario es impo- 
sible sin el axioma. Porque el corolario es, en 
cierto modo, el axioma, pero el axioma subsiste 
por si mismo; y el sol es, en cierta forma, la luz, 
pero el sol es el foco y la luz el destello. Aunque 
en verdad se diria que todo es lo mismo, en su- 
ma, porque Ja fe es inmediata, concomitante de 
la caridad. Las buenas obras son Ja fe misma 


(1) Santiago, II, 17, 20, 22 y 26, 
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al reflejarse en la conciencia de quien las prac- 
tica: 

«Y gsi tuviese el dén de profecia, y entendiese 
todos los misterios, y toda la ciencia; y si tuviese 
toda la fe de manera que pudiere traspasar las 
montafias, y no tuviese caridad, nada soy». 

«Y si repartiese toda mi hacienda para dar de 
comer a pobres; y sz entregase mi cuerpo para ser 
quemado y no tuviese caridad, de nada me sirve» (1). 

La fe concebida como existente con anteriori- 
dad a toda experiencia, es absurda. Se cree por- 
que se vive sobrenaturalmente. Tertuliano decia: 
credo quia absurdum; pero, por mas que se preten- 
da identificar ambos términos, la fe difiere radi- 
calmente del absurdo. Es absurdo lo que repugna 
a la evidencia, lo contrario de lo evidente, y la fe 
es la mayor evidencia, la experiencia del bien. 
Creer es obrar, es ver, es vivir. Sin Ja vida sobre- 
natural (el acto bueno) no hay fe ni esperanza. 

Todo hecho y orden verdaderamente nuevos 
son increfbles para la razo6n pura, que tiende a 
reducir todo a uno, toda experiencia a una sola 
experiencia. Si se obra bien se cree en el bien, 
como si se experimenta se cree en la experiencia. 
Quien pone la fe antes de la caridad procede como 
el que pusiera la raz6n antes de la accién. La 
razon puede equivocarse; se equivoca constante- 
mente. Pero la vida y el bien no se equivocan 
nunca; son. 


(1) I Corintios XIII, 2 y 8, 
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Los tedlogos que se conforman con declarar que 
la fe es absurda, deberian haber declarado absur- 
dos, m4s bien, sus propios métodos intelectuatis- 
tas que ponen a la inteligencia sobre la vida, a la 
fe sobre la caridad; que hacen subrepticiamente 
de la raz6n un absoluto, el cual, a su vez, hace del 
mundo un incognoscible. Son como los raciona- 
listas, sus enemigos irreconciliables, supersticio- 
sos de racionalismo. Kant hizo dela razén un 
absoluto y el mundo se le volvid una cosa en st 
impenetrable. Los tedlogos hacen de la fe algo an- 
terior a toda experiencia, algo que se basta a sf 
mismo, un absoluto también, una facultad o vir- 
tud humana de admitir revelaciones ininteligibles, 
y la religidn viene por tierra, junto con el orden 
sobrenatural. Sin buenas acciones no hay Dios. 

«Si alguno dice: yo amo a Dios, y aborrece a su 
hermano, et mentiroso. Porque el que no amaa 
su hermano, al cual ha visto gcOmo puede amar 
a Dios, que no ha visto?» (1). 

La gloria eterna de Kant estribara en haber de- 
mostrado por la existencia del bien la existencia 
de Dios y del alma humana libre. Pero el bien no 
es un mandamiento, una razon categérica, sino 
un entusiasmo. : 

La moral es la realizacién del Bien, no la surai- 
gidn a una ley, noel acatamiento de un manda. 
miento. Siel bien no fuere inspiraci6n, entusiasmo, 


(1) I Juan, IV, 20, 
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no seria bueno el que obra el Bien, sino esclavo 
del Bien, sGbdito del Bien; y los esclavos, los so- 
metidos, los heterénomos, son débiles, pequefios, 
impersonales, malos. Sdlo es bueno el que hace 
el Bien. Sdlo es libre el que alcanza la personali- 
dad incoercible de dar; de dar porque es fuerte 
para dar por encima de todas las causas, leyes y 
condiciones negativas de su accion. La vida dice: 
no des lo tuyo. La razon dice: darlo es imbécil. 
El Bien dice: da lo que te pide tu egoismo, porque 
tu razon no descubre tu verdadero sér profundo, 
tu real personalidad aut6noma, emancipada de la 
vida biolégica y del dictado de la razon. Si niegas 
tu yo extrinseco hallaraés tu yo trascendental. Sa- 
crificate, porque asi te conservaras eternamente. 
Sdélo de esta suerte nada habrA por encima de ti. 
- Tu egoismo es un fardo. Si lo das todo, todo lo 
tendras. Si algo conservas, seras esclavo de otra 
ley. Solamente el que no tiene propiedad se posee 
a si mismo. La existencia como caridad es la ple- 
nitud de la existencia. Ninguna ley rige a la ab- 
negacion. El sacrificio es la victoria. 

Y, como remate de virtud, la esperanza, la 
sagesse del cristiano, muy mas grande que la sabi- 
duria socratica, la mas filoséfica y amable de to- 
das las virtudes. 

El astrOnomo cree en el retorno de los astros 
por esta sola razon: que antes de hoy retornaron; 
y espera que asi retornaran constantemente. El 
creyente cree en la perenidad del Bien, en que el 


\) 


COMO DESINTERES Y COMO CARIDAD 2S 


Bien retornara siempre, por la misma raz6n; por- 
que antes se cometieron buenas acciones y se co- 
meten hoy y mafiana y siempre. No hay desor- 
den en el mundo, sino diversos érdenes, como 
diria Bergson. El sacrificio serfa un desorden de 
la vida, que es economfa pura. La vida serfa un 
desorden de la caridad. Pero el hecho es que, al 
postulado de la uniformidad de la naturaleza de- 
be agregarse el postulado de uniformidad de la 
caridad; y la esperanza es una inducci6én como las 
inducciones de las ciencias; por un lado el mun- 
do y sus leyes; por el otro, la Providencia y su 
accion. 

El que espera sabe que hoy, mafiana y siempre 
los hombres se sacrificaran para evitar el dolor de 
sus semejantes; sabe que siempre se cometeran 
buenas acciones; sabe que siempre se prodigardn 
los espiritus fuera de si mismos, que todo valor 
moral se conservara indeficientemente en la tabla 
de diamante de Dios. ,Cémo no habria de espe- 
rarlo, si 61 mismo tiene conciencia de su capaci- 
dad para obrar el bien en Ja medida que lo realiza? 
«La caridad, dice San Pablo (1), nunca se acaba; 
aunque las profecias se han de acabar y cesar las 
lenguas y desaparecer las ciencias». Y el Crisés- 
tomo comentaen su bella homilia De Perfecta Cha- 
ritate: «No son solas las palabras, sino los hechos, 
los que ensefian la caridad». Hay, pues, una ley 


(1) Corintios XIII, 8. 
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(nica del mundo moral, el amor; no el amor bio- 
légico profundamente interesado; amor que, en 
suma, es hambre; economfa de la especie sino 
del individuo. No amor a lo préximo, sino al 
projimo, a lo lejano, como dirfa Nietzsche. No 
amor a la carne por el deleite, ni al otro sexo ni 
ala prole. Y, en todo rigor, no hay preceptos del 
amor, como ensefia Stirner. Se ama porque el 
amor es sobrenatural, porque el hombre es sobre- 
natural. En este sentido hablé Jesis: «Quién es 
mi madre, y quiénes son mis hermanos?» «Y ex- 
tendiendo su mano hacia sus discfpulos, dijo: «He 
aqui mi madre y mis hermanos. Porque todo 
aquel que hiciere la voluntad de mi Padre, que 
esta en los cielos, ése es mi hermano, y hermana 
y madre» (1). 

El entusiasmo, el amor, la proyeccion fuera de si 
mismo, la caridad cristiana, han de ser puros, se- 
gin lo interpreté Tolstoi; han de ser libres de toda 
violencia, sin transacciones con la vida. Nada hay 
mas castizamente cristiano que estos p4érrafos: 
«Lo que llaman amor los hombres que no com- 
prenden la existencia, consiste en el predominio 
de ciertas condiciones de su bienestar personal 
sobre cualesquiera otras. Si el hombre que no 
comprende la vida dice que ama a su mujer, a sus 
hijos, asus amigos, lo (nico que con ello dice es que 
la presencia en su vida de su mujer, de sus hijos 
y de sus amigos aumenta su bienestar personal». 

(1) San Mateo XII, 48, 49 y 50. 
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«Kl verdadero amor estéen la renuncia del 
bienestar personal» (1). 

«Consiste en un estado de benevolencia para to- 
dos los hombres, tal como el que suele ser propio 
de los nifios y el cual s6lo aparece en los hombres 
adultos por la abnegacion de si mismos». 

«Qué hombre viviente no conoce, aun cuando 
solo la haya sentido una vez, y esto durante su 
mas temprana infancia; qué hombre no ha expe- 
rimentado el dichoso sentimiento de la emocion, 
cuando uno quiere amarlo todo, al vecino, al pa- 
dre, a la madre, a los hermanos, a los hombres 
malos, a los enemigos, al perro, al caballo, a la 
hierba; cuando quiere que todo vaya bien, que to- 
do sea feliz; todavia mas, cuando quisiera hallar- 
se en situacién de hacer feliz a todo el mundo; 
cuando desearia sacrificarse a si mismo, entregar 
su propia vida para que todo estuviera bien, rebo- 
sando alegria. Esto justamente, y sdlo esto, es lo 
que constituye el amor en que consiste la vida 
humana». 


(1) Como ilustracién de este sentimiento de renunciacién, 
de sacrificio, a que se refiere Tolstoi, he aqui las palabras que 
encabezan el testamento deun héroe, el Capitan Cario Cameroni, 
muerto en el campo de batalla, en las trincheras de Oppacchiasel- 
la, en uno de los episodios de la actual guerra europea: ‘‘Patria 
mia ti ho amata con humilta dal profondo del mio cuoree sono 
orgoglioso di dartene prova morendo per te. L’amore senza il 
sacrificio € una vanita vile ed infeconda”’.... (Namero del 21 
de octubre de 1916, del semanario La Voz de Italia, que se 
publica en la Ciudad de México): 
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Tal es el sentimiento franciscano de la existen- 
cia; y el Santo de Asis, el cristianizador de la na- 
turaleza entera y no slo de la humanidad; el ar- 
quetipo de la felicidad del cristiano. De esta 
suerte, el orden sobrenatural cae sobre el biol6gi- 
co y lo inunda en su impetu divino (2). 

«No resistas al mal, significa; no hagas jamas 
resistencia al malvado; es decir: no hagas nunca 
violencia a otro, 0 sea: no cometas jamas acto al- 


(2). ‘El libro dela Imitacién es el cuadro de la vida del 
claustro en lo que tiene de mas pnro.” 

“Mas, je8 por ventura cristiana esta abstencién sistema- 
tica?” 

“No, respondid San Francisco, El quiso, a su vez, obrar 
como Jestis; y se puede decir que su vida es una imitacion de 
Cristo siungularmente mas verdadera que !a de Tomas de 
Kempis.” 

“Jesus fué al desierto, pero s6lo para haliar en la comunién 
con su Padre Celestial ja inspiracion y fuerza uecesarias para 
continuar la lucha contra el mal. Lejos de huir de tas muche- 
dumbres, iba a ellas para ilustrarlas, consolarlas y convertir- 
las.” 

‘He aqui lo que San Francisco quiso imitay. Varias veces 
obrése en él la seduccién de la vida puramente contemplativa; 
pero siempre su genio le advirtid que en ella se disimulaba el 
egoismo; que no es posible, en verdad, salvarse a si mismo, si- 
no salvando a los demas.” Vie de S. Frangois.-Introduccién, 
pag. XIII, por Paul Sabatier. 

Jesus, a diferencia, principalmente, de! Budha y otros tun- 
dadores orientales, prepard el mundo sobrenatural desde aqui. 
Esta es su gloria eterna; haber probado con el ejemplo y consa- 
grado en el martirio la lucha terrena y sobrenatural contra el 
egoismo Hs decir, la demostracién de que la inmortalidad del 
bueno principia en el mundo, antes de la muerte. 
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guno que contradiga el amor. El amor cristiano 
no veda la lucha contra el mal, lo Gnico que prohi- 
be es la lucha violenta contra éste». 

Toda fuerza se determina por su resistencia. 
Una fuerza sin resistencia es una fuerza sin fuer- 
za. Lester Ward ha demostrado cémo todo aque- 
llo a que se resiste organizase internamente. La 
ley universal del movimiento, que produce la or- 
ganizacioén, es la synergia. El cristianismo, al 
aconsejar que no se resista al mal conel mal, 
trata Je impedir su organizaci6n interna, su syner- 
gia. Se propone, con cordura, vencerlo sin robus- 
tecerlo previamente, sin antes enconarlo arman- 
dolo con mejores armas. Y su tactica deberia 
practicarse una vez, siquiera, en la historia, ya 
que se llevan gastados luengos siglos de resistirlo 
sin éxito por la fuerza; y el mal, m4s fuerte cada 
vez, m4s synérgico, parece desafiar todo empefio 
de derrotarlo por la violencia. 

Un explosivo que, arrojado sobre la roca viva 
de enorme resistencia, deshace la montafia, al 
caer sobre materia blanda, a pesar de su fuerza 
destructora, no causa estragos. Por esto cabe de- 
cir que la fuerza destructora depende de la resis- 
tencia opuesta a la destruccién. Pero, yquién se- 
r4 capaz de persuadir cristianamente, con suavi- 
dad y mansedumbre, hoy que todo el mundo com- 
bate con el encarnizamiento m4s saténico de la 
historia’... 

Signo de contradiccién se llamé a Jess. Nada 
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m4s verdadero. Jess es la contradiccién de la 
vida animal, la afirmaci6n de otra vida de desin- 
terés y caridad; por eso no cesa el cristiano de 
verse combatido en su accién. La corriente vital 
lo combate; pero asi como la vida animal es una 
victoria violenta sobre el mundo, la caridad es 
otra victoria sobre la vida, victoria mistica, que 
triunfa aliviando, dando pazy no guerra, amor y 
no botin, beatitud y no saciedad. 

Signo de contradicccién. Si, esto es Jests. La 
primera representaci6n grafica del Cristo que apa- 
rece en la historia es una blasfemia. Jests esta 
simbolizado en el grabado descubierto al pie del 
Angulo occidental del Palatino, por un hombre 
crucificado con cabeza de asno. jSigno de contra- 
diccién! Lo negaraén los siglos venideros, lo han 
negado todos los siglos de la historia; pero él es 
la otra vida, la experiencia del bien, tan real co- 
mo la primera. jProfunda verdad eterna! Jests 
sera signo de contradiccién, en tanto que la vida 
misma se afirme como interés y como caridad; en 
tanto que no se expulse de la existencia univer- 
sal la contradiccién, la duplicidad que la hace 
mover, cambiar, llegar a ser: «Entonces os entre- 
garin para ser afligidos; y os mataran y seréis 
aborrecidos de todas naciones por causa de mi 
nombre» (1). 

La doctrina de Tolstoi es la enunciaci6n siste- 


(1). San Mateo, XXIV, 9. 
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mAtica de los versiculos finales del Capitulo V del 
Evangelio segin San Mateo: 

«Oisteis que fué dicho alos antiguos: Ojo por 
ojo y diente por diente». 

«Mas yo os digo: queno resistdis al mal: antes a 
cualquiera que te hiriere en tu mejilla derecha 
vuélvele también la otra». ; 

«Oisteis que fué dicho: Amarfs a tu prdjimo y 
aborreceras a tu enemigo». 

«Yo, pues, os digo: Amada nuestros enemigos, 
bendecid a los que os maldicen. Haced bien a 
los que os aborrecen, y orad por los que os calum- 
nian y os persiguen». 

«Para que seais hijos de vuestro Padre que esta 
en los cielos: que hace quesu sol salga sobre ma- 
los y buenos y llueva sobre justos e injustos», 

«Porque si améreis a los que os aman, {Qué ga- 
lardén tendréis? No hacen también lo mismo los 
publicanos? 

«Y si saludareis a nuestros hermanos solamen- 
te, gqué haréis de m&s? gNo hacen también asi 
los publicanos? 

«Sed, pues, vosotros perfectos, como vuestro Pa- 
dre que esta en los cielos es perfecto». 

Sed perfectos, es decir: Sed activos, caritativos. 
Perfecto significa acabado de hacer, cumplido, 
realizado. Significa todo in actu, nada in potentia. 
Dios, segin Aristételes y Santo Tomés, es acto 
puro. 

Sed como El, ensefia el versfculo. Sed acto pu- 
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ro; perfectos en el cumplimiento de vuestros fines, 
dentro de vuestra perfecci6n limitada. No os que- 
déis con algo virtual. Vivid en vuestras obras. 
Proyectaos en accion caritativa constante, como 
vuestro padre que esta en los cielos es perfecto y 
trabaja todavia, segin dijo Jesis. Esta interpre- 
tacidn se deduce de la misma expresién de Mateo: 
«Sed perfectos»..., como si dijera: sed amantes 
sin cortapisa, sin término, sin tasa. Realizaos co- 
mo abnegacion. 

Lector: lo que aquise dice es sélo filosofia, y la 
filosofia es un interés de conocimiento. La cari- 
dad es accion. Vé y comete actos de caridad. Hn- 
tonces, adem4s de sabio, seras santo. La filosofia 
es imposible sin la caridad; pero la caridad es 
perfectamente posible sin Ja filosofia, porque la 
primera es una idea, un pensamiento, y la segun- 
da una experiencia, una accién. Tu siglo es egois- 
ta y perverso. Amasin embargo a los hombres 
de tu siglo que parecen no saber ya amar, que s0- 
lo obran por hambre y por codicia. El que hace 
un acto bueno sabe que existe lo sobrenatural. 
El que no lo hace no lo sabré nunca. Todas las 
filosofias de los hombres de ciencia no valen na- 
da ante la accion desinteresada de un hombre de 
bien. 


esis -CORPAIULO. Ve 7: 
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ee ae ay = a= ¢ 


De Wille pane Guten: 
 Aterep Weser 


«La esperanza, dice Spinoza, es una alegria in- 
segura que proviene de la idea de una cosa futura 
o pasada de cuyo acaecimiento dudamos», 

«El temor es una tristeza insegura que proviene 
de la idea de una cosa futura o pasada de cuyo 
acaecimiento dudamos». 

«Se sigue de estas definiciones que no hay es- 
peranza sin temor ni temor sin esperanza» (1). 

No puede darse una definicién mAs perfecta de 
algo que, por su naturaleza, resulta incapaz de 
caber dentro de la estrechez de una formula légi- 
ca. El que espera tiene siempre una emocion me- 
lancélica, un gozo mezclado de temor. Espera su 
bien, pero sabe que es incierta su llegada. El 
fundamento de esperar debe ser, por tanto, un 
orden que pueda verse contrariado y negado en 
varios, en muchos casos. Si el orden del bien 
siempre se cumpliera, no se esperaria, se asegu- 
raria la llegada necesaria del bien; pero entonces, 


(1) Etica. Parte tercera, De las pasiones. Proposiciones 
12 y 13. 
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toda esperanza y tcdo temor, toda melancolia ha- 
brian desaparecido ipso facto de la conciencia. Si 
el orden del bien nunca se cumpliera, se caeria 
en la desesperanza, porque, como dice Spinoza, 
«la desesperanza es un sentimiento de tristeza que 
proviene de la idea de una cosa futura o pasada 
con respecto a la cual toda incertidumbre ha des- 
aparecido». 

Bien incierto, bien contingente, bien que pue- 
de ser o no ser, no significa bien imposible, sino, 
por el contrario, bien posible, bien que puede ser 
real, bien probable. El fundamento de la espe- 
ranza, no esta, pues, en Ja misma esperanza, sino 
en el bien que la causa. La esperanza no se 
funda en si misma, sino en otra cosa que la sos- 
tenga y comunique su realidad, 

La esperanza; como estado psicolégico, es eus- 
tancialmente lo que dice Spinoza; pero, como 
virtud, es una actitud, un hdbito, una espectativa 
reiterada, una melancolia gozosa que se prolonga 
durante la vida y la matiza con su discreto y te- 
meroso deseo. Como virtud la esperanza se refiere 
sdlo al porvenir. E! que espera es virtuoso si su 
anhelo de bien se prolonga y perfecciona afirm4n- 
dose, a pesar de las causas contrariantes y las 
condiciones negativas del ideal. 

Mirad a ese hombre que vive como en estado 
de hipnosis, como fascinado por un sonambulis- 
moe magico; cual si estuviera desprendido de la 
realidad imperfecta y condenable por m4s de vna 


COMO DESINTERES Y COMO CARIDAD 135 


razon. Espera la incierta llegada del bien, aun 
cuando su conciencia le afirma el imperio presen- 
te del mal. Es virtuoso; tiene la suprema fortale- 
za de creer en lo inseguro. Si el bien fuera nece- 
sario no tendrfa virtud. Mas, gc6mo puede espe- 
rar? Sobre todo, gpor qué, a pesar de las condicio- 
nes negativas, frustraneas, y mientras mas nega- 
tivas y frustraneas se muestran, con mayor amor 
ama el bien?... 

Debe tener una profunda seguridad su esperan- 
za. No, ciertamente, la seguridad que mataria 
toda esperanza, pero si alguna que le garantice 
que debe esperar, que hay que esperar, No la se- 
guridad del bien concreto que fe espera; si, en 
cambio, la del orden del bien. 

Su seguridad no es la evidencia, dicen algunos, 
sino la fe. Pero la fe debe ser una forma de evi- 
deneia o no valenada como seguridad. En efecto, 
es la fe la evidencia de la caridad. Si el hombre 
no hiciera buena obras no seria creyente. Pero él 
las hace, venciendo lag resistencias. de] egoismo; 
él se ha sentido ser, alguna vez, creador de bien; 
por esto espera, Porque el bien ha Jlegado mu- 
chas veces, puede llegar hoy; porque ha sido an- 
tes puede ser ahora, en este mismo instante puede 
ser. Y sifueren adversas y contrarias las condi- 
ciones; si el egoismo se afirmase, por ejemplo, 
defendiendo el caro placer de vivir; si, cometien- 
do el acto bueno, hubiera de llegar a fortiori la 
muerte y, a pesar de ello, el bien se cumpliera en 
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la sublimidad del sacrificio como acto libérrimo 
como pura creacién, tanto m4s valdria como bie, 
este raro bien que un bien frecuente y facil. En- 
tonces la esperanza se afirmaria por un solo acto, 
como se afirma por una sola experiencia privile- 
giada y convenientemente elegida una teoria cien- 
tifica, una ley natural. 

Esperar, creer y amar son siempre amor, indi- 
solublemente amor y abnegacién, entusiasmo. 
Investiguemos las posibilidades cosmolégicas del 
entusiasmo que espera, asi como indicamos ya 
sus razones psicolégicas y morales. 

El fundamento de toda previsién es la analogia 
dela experiencia, como decia Kant; la uniformi- 
dad de la existencia. El pasado es el indice del 
futuro. Las leyes naturales son wniformidades de 
la naturaleza, analogias parciales y reciprocas de 
la existencia, la coexistencia, la sucesi6n, la cau- 
saciOn y la semejanza de las cosas. Las categorias 
de la razon son elaboraciones inconscientes de la 
experiencia, de la accién dispuesta innumerables 
veces en un mismo sentido, al través de las gene- 
raciones que nos precedieron en el mundo de la 
vida; elaboraciones fijadas por Ja herencia; por 
eso Nos parecen y no son necesarias. Ninguna 
accion es absolutamente necesaria; podria no ser 
ono haber sido; podrfa no haberse efectuado en 
ninguna de las direcciones habituales de cum- 
plirse. Lo tnico absolutamente necesario es la 
nada, la inaccién, pero es también lo solo irreal. 
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Sin embargo, la vida, el gran hecho, se ha cum- 
plido como se ha cumplido; por eso pensamos 
como pensamos y creemos como creemos y espe- 
ramos de la manera que esperamos. La (finica ga- 
rantia de nuestra pr2visién cientifica es la que nos 
proporcionan de consuno nuestra visién actual y 
nuestra visién pasada. Prever es ver y haber vis- 
to. En el fondo de toda previsién esta la creencia 
en un orden que se ha revelado por adaptaciones 
vitales nuestras, de nuestra propia accién. 

Como hemos sido buenos, esperamos; del pro- 
pio modo que prevemos cientificamente porque 
creemos en un orden natural que nos ha revelado 
nuestra accién. Somos los autores del mundo co- 
brenatural (sobrepuesto al natural), y coexisten- 
te con él. De nosotros proceden las buenas obras 
como las experiencias y las observaciones cienti- 
ficas. El] que espera sabe que el futuro se parece- 
ra al pasado y que si el bien lleg6é puede volver. 
Sabe m4s afin, sabe que, como dice Mill de la 
induccién légica, «lo que ha acaecido una vez 
acaecer4 siempre que existan condiciones simila- 
res de existencia». 

Invenciblemente declaramos que todo obedece 
aun orden; que para produciree algo, medié su 
antecedente invariable, su causa. Pero es falso 
creer que el orden causal s6lo ha de ser un orden 
fisico, en que la materia y la energia son constan- 
tes y parecen limitadas. La relacién de causacién 
no implica sino la antelacién de Ja causa con res- 
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pecto del consiguiente efecto; no la trasformacién 
de la causa en el efecto; aun cuando en el mundo 
fisico se confundan antelacién y trasformacion. 
La ley de la persistencia de la fuerza (como dice 
Spencer para evitar toda idea conexa de un agen- 
te conservador), Ja ley dela conservacién de la 
energia, como dicen los fisicos, o ley cosmolégica 
fundamental de la substancia, como se expresa 
Haeckel; el célebre aforismo de Lavoisier: nada se 
pierde, nada se crea, todo se transforma, ley o aforis- 
mo que permite establecer relaciones cuantitati- 
vas en fisica y quimica, no se ha demostrado para 
el mundo moral; y, a pesar de ello, se puede 
y debe hablar de causas en ese mundo como de 
antecedentes invariables. Es que la nocién de orden 
es superior y m4s extensa que la de orden fisico. 
Hs gue no hay un solo orden, sino varios érdenes 
que implican su mutua contingencia. Es que to- 
da existencia es relativa. Asi es posible admitir, 
sin contradiccién, que, junto con el orden ffsico, 
regido por una ley de causacién que se confunde 
con la ley energética de los equivalentes mecani- 
cos, estén el orden biolégico y el moral coexis- 
tiendo y luchando entre si. 

Sobre el orden bioldgico esté el orden humano; 
estan el desinterés artistico, la caridad, el herofs- 
mo, irreductibles a la vida; contrarios a ella. Asi 
como el orden fisico es incapaz de engendrar de si 
el biolégico, asi éste es incapaz, a su vez, de en- 
gendrar el moral. El] egofsmo no puede hacer na- 
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cer de sf el altruismo. El bien es un principio nue- 
vo, un orden nuevo, 

La razon, en presencia del acto bueno, concibe 
como una ley, diversa del egoismo, la ley de la 
virtud, Es decir, tiende a objetivar, a solidificar 
en un precepto lo que es obra de un instinto nue- 
vo, tan perfecto como el instinto de congervacién: 
la intuicién del bien. Pero el bien no se impone 
al bueno, sino que el bueno es el bien. Asf como 
la vida no se impone al egoista, sino que el egofs- 
ta es la vida; mas, como la razdn comprueba los 
buenos, los fitiles efectos de Jas buenas acciones, 
eleva a la categoria de precepto intelectual lo que 
sdlo se justifica como manifestacién irreductible 
de la existencia, como voluntad de bien incapaz 
de plegarse a otra ley. Requerida luego la razon 
para explicar el origen del bien, procura resolver 
el instinto, Ja conciencia moral, en el otro instin- 
to de conservacién (moral de Ja simpatia, moral 
utilitarista y evolucionista); en vez de aceptar la 
originalidad del acto de caridad. 

iPor qué se tiende a reducir el bien al egoiemo 
para explicarlo concibiéndolo como simpatia, y 
no se pretende reducir el egoismo a la caridad? 
Tan legitimo es pretender construir el altruismo 
con el egoismo como el egoismo con el] altruismo. 
Es que la raz6n es parcial por egoista; porque su 
esencia es biolégica; porque razon y vida son 
especie y género. Lo Gnico realmente nuevo en 
el universo es la virtud. 
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Pero lo que no es dnico en el espacio tampoco 
sera Gnico en el tiempo. Cada orden de la exis- 
tencia tiende a la absorcién del inmediato y a su 
propia destruccién. El orden fisico tiende a la 
desaparicién del movimiento universal. La exis- 
tencia material, conforme al principio de Carnot, 
(principio que desconocen constantemente los 
materialistas, pero que es tan importante como el 
de la conservacién de la energia cuya apotedsis 
emprenden y suscriben), tiende a degradarse en 
calor y el calor a repartirse uniformemente entre 
los cuerpos. En un mundo de temperatura uni- 
forme, el movimiento sera imposible. El orden 
bioldgico, el egoismo sistemAtico, tiende a tras- 
formar en substancia propia, es decir, en alimenio, 
la existencia material. El vegetal se nutre del mi- 
neral, el animal del vegetal, el hombre del ani- 
mal y el vegetal; pero vegetales, animales y hom- 
bres se niegan a si mismos en el fracaso de toda 
individualidad viviente. En el género humano 
radica el 4nimo de desinterés, la voluntad de ca- 
ridad —der Wille zum Guten,— el propésito de 
aliviar del dolor a la vida, de ahorrar el nacimien- 
to y la muerte, de acabarlos, de abolirlos, mas no 
por la muerte misma y el dolor, en un tremendo 
circulo vicioso insoluble; no parcial, sino defini- 
tivamente, por virtud de la persuasién y el entu- 
siasmo. 

Kl orden fisico sera perecedero, transitorio; la 
degradacién de la energia implicara su fin. El 
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orden biolégico sera perecedero; Jleva en sf, como 
el fisico, el principio de su destruccién; y, ade- 
mAs, extinto el sol, toda vida se extinguird en el 
sistema planetario. E! proyecto inconsciente del 
movimiento es el equilibrio, asi como la vida es 
la prosecucién de Ja muerte. Sdlo el bien quizds 
(este quizds es la significacién metafisica de la es. 
peranza), cuando ya no tenga dolor que calmar 
ni individuos que redimir, cuando cese su fin te- 
rreno, persistiré en un nuevo orden, no como ani- 
mo de renuncia, sino como vida espiritual pura, 
libre, Gnica. Sera beatitud. 

El orden biolégico es el indispensable soporte 
césmico de la vida moral; mas no su causa. El 
bien, ya se ha visto antes, es irreductible a la vi- 
da, que es economfa pura; por tanto, el autor de 
bien, el bueno, puede sobrevivir a la existencia 
natural. De hecho, su vida moral, es una super- 
vivencia en el espacio que puede prolongarse como 
supervivencia en el tiempo. El hombre, decia Pla- 
t6n, es un alma que se sirve de un cuerpo. En 
otros términos: en el hombre coexisten la vida 
moral y la vida bioldgica; pero tal coexistencia no 
implica caugaci6n; no es la causa de las buenas 
acciones la vida animal; puede seguir existiendo, 
subsistiendo la vida moral después de la muerte, 
aun cuando no subsistiré precisamente como vi- 
da moral, sino como algo diverso; porque la vida 
moral es el alivio del mal, y mal es el egoismo 


142 LA EXISTENCIA COMO ECONOMIA, 


que termina en la obra maestra de su accion: 
un cadaver. 

Puesto que el bien se sobrepone a la vida, des- 
hecha la vida, puede continuar el bien, y aun es 
probable que continte trasformado; ya no en la 
forma de abnegacién, sino como bien puro, sin 
esfuerzo, sin heroismo, sin tensidn; como fuerza 
que ha vencido, como felicidad, como afirmacién 
sin contradiccion. 

La vida bienaventurada se ha descrivo, en efec- 
to, por los misticos de todas los pueblos de la 
tierra y de todos los tiempos, como felicidad in- 
coercible, como dicha inefable. Hsto es lo que 
tienen de comtin todos los empireos, todos los 
olimpos, todos los nirvanas, todos los éxtasis 
bienaventurados: el bien gozindose a si mismo, 
sintiéndose nico, duefio absoluto de la existen- 
cia, en tanto que el universo material queda redu- 
cido, conforme a la gran ley termodinamica de 
Carnot y Clausius a la region de las sombras eter- 
nas, y el mundo de la vida se simboliza a s{ mis- 
mo en un pintoresco hacinamiento de cadaveres, 
de despojo3 informes de seres que fueron codicio- 
sos y egoistas y, por tanto, mortales. 

Si la inmortalidad se concibe, sdlo puede con- 
cebirse para los buenos, para los que, durante su 
existencia terrena fueron desinteresados y carita- 
tivos; porque los que sélo fueron egofsmo, perece- 
ran con elegoismo, con la vida biolégica que 
aqui termina indiscutiblemente, Esta es la espe- 
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ranza en su ultima y suprema afirmaciéa, en su 
trasformacién (concomitante con la de la cari- 
dad), en vida bienaventurada, Asif se entiende 
el Cielo de las religiones, el Paraiso reclamado 
por ellas para los buenos. 

Dante negd a los réprobos, como simbolo de 
eterna condenacion, la esperanza: 


«Dinanzi a me non fur cose create 
Se non eterne, ed io eterno duro: 
Lasciate ogni speranza, voi ch’ entrate» (1). 


En suma, hoy coexisten los tres Ordenes juntos: 
el fisico, el biolégico y el moral. Pero los tres 
han de abolirse. 

Hl fisico se destruiré seguramente. El biolégico 
se destruiré con el fisico. El moral se abolira co- 
mo caridad, como amor al préjimo, al perecer la 
humanidad. Pero, si el sentimiento de la autono- 
mia, de la libertad, de la personalidad de nuestro 
ser psiquico envuelve una verdad, sera la afirma- 
cién del bien como beatitud, y asi el bien mismo 
se conservaré indeficiente, a pesar del apocalip- 
sis. La historia universal, no sdlo la historia de 
la humanidad, sino la de los astros, los mundos, 
las especies organicas vegetales y animales, cesara 
un dia; y sobre el imperio de la sombra se pro- 
yectara la paz arcana de los justos, «firme paz, 
sin pertubacion y segura; paz de dentro y de fue- 


(1). Infierno. Cant. IIT. 
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ra, paz estable en todas partes», como dice la Imi. 
tacién: pax solida, pax imperturbabilis et secura, pax 
intus et foris, pax ex omni parte firma (2). El mun- 
do esté en uno de los periodos de su historia. 
Las leyes fisicas, quimicas y biol6gicas son sus 
episodios. Lo nico imperecedero, acaso, es el 
bien que presiente la esperanza. Creamos en él. 
Esperemos.... 

El género y laespecie, las leyes y las formas, 
son abstracciones y generalizaciones de la raz6n. 
Solo e3 real lo individual. La razén es infatigable 
generalizadora y sintetizadora; pero el hecho es 
siempre individual, el sér es siempre Gnico. Dos 
seres idénticos, absolutamente indiscernibles uno 
de otro, no serian dos, sino uno. Las cosas, los 
seres y las almas son siempre individuales; lo 
cual no significa, por supuesto, que dejen de 
pareceree entre si. Pero la semejanza se liga in- 
disolublemente con la diferencia. Algo idealmente 
semejante es lo iguai. Lo idéntico es ]o mismo 
considerado dos veces, en dos tiempos sucesivos 
de la conciencia. 

La razén-utilisimo instrumento de la vida,—-in- 
vestiga las semejanzas de los individuos y forma 
los géneros, Una inteligencia que no generalizara 
habria sido profundamente inGtil a la especie 
humana. Un entendimiento que no abstrajera 
habria petrificado al hombre hipnotizdndolo en 


(2). Lib, III, Cap, XLVI, 3. 
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la contemplacién. Una sociedad de artistas, de 
intuitivos o simpatizadores de las cualidades sin- 
gulares de la existencia, seria completamente 
ineficaz para la accién. Fué necesario descuidar 
lo individual carecterisco para referirse sélo a lo 
general, a lo colectivo, a lo comfin. De este modo 
paso la existencia a ser entendida y aprovechada 
por el hombre. 

Pero la ley y el género no son la realidad me- 
tafisica, sino su simbolo no mas. El hecho es 
mAs real que la ley; el individuo, m4s real que el 
género; la personalidad mas real que todo lo que 
fuere abstracto y comfin. Mientras mas indivi- 
dual es una cosa es masreal. «No hay ciencia 
de lo particular», dice Aristételes; ciertamente, 
pero precisa conceder que no hay existencia de 
lo general. 

Ser individual es ser indefinible. Proeurad con- 
tar los géneros y las especies que se necesitan acu- 
mular para definir una montafia y retrocederéis 
llenos de espanto. Sila intuicién de lo indivi. 
dual no completara el esfuerzo de generalizacién, 
la inteligencia seria imposible. Pensar sdélo es 
tolerable cuando no se puede ver. 

La individualidad que no tiene conciencia de 
si propia es la simple individualidad. No hay 
gotas de agua, sino una gota, y otra gota mAs, y 
otra, y otra, todas singulares. Cada una es 
un mundo diverso, con su fauna y su flora singu- 
lares, cuando se Jas contempla al microscopio 

10 
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Pero las gotay de agua no saben que son indivi- 
duales ni que se parecen entre si. Cada hoja de 
arbol es también Gnica; pero las hojas no saben 
que existen ni que juntas forman el follaje de un 
Arbol. 

A medida que se pasa de lo inorganico a lo orga- 
nizado, los seres son mas reales. Una fanerégama 
es mas individual que una criptogama. Un insec- 
to es m4s individual que cualquiera otro sér in- 
ferior. Los animales superiores son tan indivi- 
duales que, a veces, nos place llamarlos con 
nombres de personas. Pero los animales sienten 
y no saben que sienten o casi no lo saben. Solo 
el hombre siente que siente; es decir, piensa. 

El pensamiento, la conciencia, hacen de la 
individualidad algo m4s individual todavia: la 
personalidad. Ser personal es poder decir: yo. 
El yo se opone a todo lo demas, destacase bri- 
llantemente sobre el no-yo. La personalidad es 
una individualidad que sabe que lo es. 

La personalidad es tanto m4s personal cuanto 
mas se determina asi misma. Siuna personalidad 
obra sometiéndose a un principio diverso, no es 
autonoma, nose dala ley de suaccion. La persona- 
lidad solamente es autOnema cuando no obedece 
a lanaturaleza biologica ni a la psicolégica; cuan- 
do se determina por su propia voluntad. Pero la 
voluntad sdlo se determina por si en el acto de 
caridad, es decir, cuando se niega a si propia, 
cuando todo lo da en holocausto a otros, cuando 


COMO DESINTERES Y COMO CARIDAD 147 


obra sin provecho para su propia individualidad. 
Entonces es verdaderamente libre. Esto es, somos 
libres cuando nos negamos a nosotros misnios en 
nn movimiento centrifugo, cuando abdicamos he- 
roicamente de nuestra prerrogativa individual. El 
acto bueno es la negacién y la apoteédsis de la 
personalidad, La més enérgica afirmacién y re- 
nunciacién del sér. 

Puede concebirse entonces un individuo, una 
persona, un ente, cuya individualidad conscien- 
te sea «acto puro», como decia Aristételes, puro 
movimiento de amor y abnegacién. Hste sér, es- 
te individuo, esta persona, el mas real de todos 
los seres, el ms individual de todos los indi- 
viduos, el Sér Supremo, es Dios, Su individua- 
lidad sera pura creaci6n, pura libertad, pura bon- 
dad. 

Si fuere real, sdlo puede ser Providencia, Cari- 
dad, Entusiasmo. Su esencia consistiré en su 
accion clemente, benéfica y heroica. Su virtud 
sera la fuerza omnipotente de dar. Tendra realidad 
en cuanto fuere como nosotros al cumplir nues- 
tros actos heroicos. Nada debe guardar para si; 
nada quedara ocioso e inactivo en El. Sera la 
humildad pura. Nunca podra! sentir orgullo 
porque todo lo brindar4 a los otros seres, a los 
dem4s individuos humanos y no humanos... 
Providencia es su nombre més augusto, 

Entonces todo se explica como un proceso de 
individuacién. No es Dios una formula, una ley, 
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un Género Supremo, como lo creen los panteistas. 
Es, por el contrario, una Persona, un Sér Indi- 
vidual. El m4s personal de todos los personales, 
e] mas real de todos los reales, el m4s existente 
de todos los existentes. 

4D6nde lo hallaremos? En nosotros mismos. 
En el misterio augusto del herofsmo, en la inflo- 
rescencia bendita de la santidad, en Ja gloria su- 
blimfsima de la renunciacién a los bienes de la 
vida. Ah{ est el Bueno. Eles el Bueno. 

Asi es posible entender el secreto de las reli- 
giones defstas. Ningdn libro sagrado contiene la 
concepcidn individual de Dios como los Evange- 
lios. Los libros orientales estan inficionados de 
panteismo, de intelectualismo, de culto ala ra- 
zon impersonal y genérica. Sdlo la Biblia de Is- 
rael. contiene la substancia eterna del monoteis- 
mo y el camino para hallarlo; la Caridad... . 

Dios es Amor. 

La esencia del cristianismo es la caridad, vir. 
tud que es fe y esperanza indisolublemente, amor 
que es ciencia y anhelo a la vez, pero amor divi- 
no en su raiz, porque si entregar lo propio po- 
dria explicarse en razon de la propia estupidez, 
amar a los enemigos y orar por los que nos ¢a- 
lumniany persiguen ya solamente puede ser obra 
de la gracia, como dice San Agustin. Los sinép- 
ticos ensefian dos cosas: el Reino de los Cielos, la 
vida eterna de los justos, resplandecientes como el 
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sol, segin la palabra de San Mateo (1), y elamor 
al préjimo, verdad primera y nica; entusiasmo 
cristiano de dar; sola virtud; cumplimiento de la 
ley y los profetas, como dijo Jests. El cuarto 
Evangelio es la apotedsis del amor. El cristianis- 
mo platonico, que la tradicién haatribuido a San 
Juan, es perdurable. Interpretando filoséfica- 
mente la piadosa e insegura tradicién, hagamos 
del discipulo predilecto un stmbolo del Espiritu 
Santo, y digamos: el catolicismo es el cristianis- 
mo historico, politico, organizador y salvador de 
Europa y su cultura en los siglos medios: here- 
dero, en lo temporal, de la forma juridica latina, 
sociedad universal de inteligencias y corazones, cris- 
tianismo de Pedro. El protestantismo es el cris- 
tianismo germ4nico, individualista y sabio, enér- 
gico y moral, adecuado al pensamiento moderno; 
cristianismo de libre examen y espiritualidad in- 
tensiva, cristianismo de Pablo. Pero es posible 
atin otro cristianismo mAs perfectamente esencial, 
una religidn en la que cuanto no formare parte 
de su intima naturaleza hubiere desaparecido; re- 
ligion desligada del aluvion de incorporaciones 
accesorias. La historia de la humanidad va depu- 
rando el contenido de] cristianismo, volviéndolo 
cada vez mas espiritual, mas profundo y exclu- 
sivamente religioso. Toda accion contingente o 
accidental desaparece y s6lo queda el fondo irre- 


(1). Cap. XIII, 43. 
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ductible. Cristianisemo novisimo y eterno, finico, 
triunfante; cristianismo de Juan, con sus dos en- 
sefianzas predilectas: el amor al préjimo y la vi- 
da eterna; es decir: las tres virtudes divinas que 
son una sola virtud; porque como dice San Juan: 
«El que no ama no conoce a Dios. Dios es caridad». 
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La Biblioteca de Autores Mexicanos Modernos se 
propone realizar un fin benéfico y practico: dar a la pu- 
blicidad las obras de los literatos que forman hoy el gru- 
po intelectual de México, y de los que, inmediatamente, 
les precedieron. No lleva miras criticas ni pretende ha- 
cer selecci6n alguna: su obra es editorial. El pfibli- 
co, supremo Juez, sancionara inevitablemente la tarea 
literaria de nuestros autores. Obvio parece ésto y lo 
seria si no pretendiésemos destruir de antemano la idea 
de que los editores de esta biblioteca tratasen de pontifi- 
car en ella. 

La Biblioteca comprendera varias series que se dis- 
tinguirdn en el color de los forros de cada una y consta- 
ra de volfimenes similares en todo al presente, salvo en 
el nfimero de paginas que dependerd, naturalmente, de 
la extensién del texto. 

EF] orden en que aparecerdn los volfimenes ser4 tan 
variado como sea posible, dada la irregularidad que se 
observa en toda producci6n literaria. Pueden anunciarse 
las series siguientes: Filosofia y Critica, que hoy se 
inaugura, Poesia, Historia, Novela y Arte. 


Los colaboradores de esta Biblioteca se cuentan entre © 
las mas distinguidas personalidades de nuestra literatura 
y llegard, con el tiempo, a ser la representante de Méxi- 
co en el mundode las letras. Entre las de otros muchos, 
apareceran pré6ximamente obras de: Roberto Argtelles 
Bringas, José Vasconcelos, Enrique Fernandez Ledes- 
ma, Carlos Gonz4lez Pefia, Alfonso Cravioto, Enrique 
Gonzalez Martinez, Alfonso Reyes, Luis Castillo Ledén, 
Manuel Gamio, Antonio Castro, Julio Torri, Kl Marqués 
de San Francisco, etc., etc., etc. 

En homenaje a un poeta injustamente tratado por el 
tiempo, esta Biblioteca publicara la primera edicién de 
los poemas de Agustin F. Cuenca, cuya obra, dispersa 
en publicaciones periédicas, es casi desconocida. 
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